המשך ל'פירושים וסימנים'

קובץ זה הוא השני בסדרת "פירושים וסימנים", ויש בו עוד כמה הסברים שאמורים לעזור לזכור פסוקים ולהבחין בין פסוקים דומים.

כפי שתראו, חלק מהפירושים כאן נתרמו ע"י קוראי הקבצים הקודמים של 'פירושים וסימנים'. אם יש לכם רעיונות נוספים – כתבו לי! 

ניתן להוריד קובץ זה, ועוד הרבה קבצים שקשורים לחידון, בכתובת	 http://www.cs.technion.ac.il/~erelsgl/tnk

שאלות, בקשות, הערות ותוספות יתקבלו בשמחה רבה! הכתובות הן:

אראל סגל, אלכסנדר זייד 84א, קרית חיים 26301�erelsgl@writeme.com או erelsgl@cs.technion.ac.il  (נסו את שתיהן – לפעמים רק אחת מהן עובדת...)

כדאי לשלוח! מי שישלח (דואר או דואל) יזכה במינוי חינם לפרסומים הבאים, ויוכל גם לקבל את הקודמים!

חלק מהפירושים מקוריים וחלקם מלוקטים ממקורות שונים. אך גם כאשר כתבתי את שם המקור – זה לא בהכרח אומר שציטטתי אותו במדוייק (בדרך-כלל קיצרתי ושיניתי כמה דברים), ולכן כל הפירושים הם על אחריותי בלבד..

בכוונה כתבתי את הפסוקים בטבלאות – כדי לאפשר לכם לבחון את עצמכם: הסתירו את התשובה ונסו לנחש אותה לפי הפסוק...

אזהרה חמורה! 

במאמר זה יש, מלבד פירושים רציניים, גם סימנים דמיוניים; כשמם כן הם: �             הם רק סימנים -- שנועדו לעזור לזכור את הפסוקים, �             והם דמיוניים – אין שום קשר בינם לבין הפירוש האמיתי של הפסוקים!

הקוראים מתבקשים להזהר ולא להתבלבל בין הפירושים הרציניים לבין הסימנים הדמיוניים!!

הפירושים והסימנים לא יעזרו (לדעתי) למי שלא למד כבר את החומר כמה פעמים.

גם למי שלמד -- הסימנים המועילים ביותר הם הסימנים שאתם ממציאים בעצמכם!

�תוכן העניינים



�� TOC \t "Heading 2,1,Heading 3,2" �‏1‏. מספרים	� GOTOBUTTON _Toc470460299  � PAGEREF _Toc470460299 �2��

‏א‏. יותר טוב מבנים	� GOTOBUTTON _Toc470460300  � PAGEREF _Toc470460300 �2��

‏ב‏. נערים ונערות (שמ"א כה)	� GOTOBUTTON _Toc470460301  � PAGEREF _Toc470460301 �2��

‏ג‏. המתגייסים לצבא	� GOTOBUTTON _Toc470460302  � PAGEREF _Toc470460302 �2��

‏ד‏. מלחמת הגבעה (שופטים כ)	� GOTOBUTTON _Toc470460303  � PAGEREF _Toc470460303 �3��

‏ה‏. האותות שקיבל שאול בהמלכתו (שמ"א י)	� GOTOBUTTON _Toc470460304  � PAGEREF _Toc470460304 �4��

‏2‏. פסוקים בשינוי	� GOTOBUTTON _Toc470460305  � PAGEREF _Toc470460305 �4��

‏3‏. שאלות	� GOTOBUTTON _Toc470460306  � PAGEREF _Toc470460306 �4��

‏א‏. סימנים הגיוניים	� GOTOBUTTON _Toc470460307  � PAGEREF _Toc470460307 �5��

‏ב‏. מי אתם?	� GOTOBUTTON _Toc470460308  � PAGEREF _Toc470460308 �5��

‏ג‏. למי אתה?	� GOTOBUTTON _Toc470460309  � PAGEREF _Toc470460309 �5��

‏ד‏. מי אנוכי?	� GOTOBUTTON _Toc470460310  � PAGEREF _Toc470460310 �5��

‏ה‏. מי הביאך הלום? (שופ' יח 3)	� GOTOBUTTON _Toc470460311  � PAGEREF _Toc470460311 �6��

‏ו‏. עלמה זה אתה מבקש?! (נחמ' ב 4)	� GOTOBUTTON _Toc470460312  � PAGEREF _Toc470460312 �6��

‏4‏. ספר שופטים	� GOTOBUTTON _Toc470460313  � PAGEREF _Toc470460313 �6��

‏א‏. מלחמת אבימלך בבעלי-שכם (שופטים ט 57-23)	� GOTOBUTTON _Toc470460314  � PAGEREF _Toc470460314 �6��

‏ב‏. מלחמת-הגבעה (שופטים כא)	� GOTOBUTTON _Toc470460315  � PAGEREF _Toc470460315 �7��

‏5‏. ספר שמואל	� GOTOBUTTON _Toc470460316  � PAGEREF _Toc470460316 �8��

‏א‏. בקשת המלך (שמ"א ח)	� GOTOBUTTON _Toc470460317  � PAGEREF _Toc470460317 �8��

‏ב‏. האותות שקיבל שאול בהמלכתו (שמ"א י)	� GOTOBUTTON _Toc470460318  � PAGEREF _Toc470460318 �9��

‏ג‏. שני המבחנים של שאול ושל דוד	� GOTOBUTTON _Toc470460319  � PAGEREF _Toc470460319 �9��

‏ד‏. עצת אחיתופל ועצת חושי (שמ"ב יז)	� GOTOBUTTON _Toc470460320  � PAGEREF _Toc470460320 �10��

‏ה‏. רצח עמשא והרעב בימי דוד (שמ"ב כ-כא)	� GOTOBUTTON _Toc470460321  � PAGEREF _Toc470460321 �10��

‏ו‏. רשימת גיבורי דוד (שמ"ב כג)	� GOTOBUTTON _Toc470460322  � PAGEREF _Toc470460322 �11��

‏6‏. זכריה	� GOTOBUTTON _Toc470460323  � PAGEREF _Toc470460323 �11��

‏א‏. חזון הסוסים (פרק א)	� GOTOBUTTON _Toc470460324  � PAGEREF _Toc470460324 �11��

‏7‏. מקומות	� GOTOBUTTON _Toc470460325  � PAGEREF _Toc470460325 �12��

‏א‏. מקומות בפרשת מלחמת גדעון (שופ' ז-ח)	� GOTOBUTTON _Toc470460326  � PAGEREF _Toc470460326 �12��

‏ב‏. הערים שלא הורישו השבטים (שופטים א)	� GOTOBUTTON _Toc470460327  � PAGEREF _Toc470460327 �13��

‏ג‏. דרכו האחרונה של אליהו (מל"ב ב)	� GOTOBUTTON _Toc470460328  � PAGEREF _Toc470460328 �14��

‏ד‏. האותות שקיבל שאול בהמלכתו (שמ"א י)	� GOTOBUTTON _Toc470460329  � PAGEREF _Toc470460329 �14��

‏ה‏. מקומות בפרשת בלק (במדבר כב-כד)	� GOTOBUTTON _Toc470460330  � PAGEREF _Toc470460330 �16��

�

��מספרים

יותר טוב מבנים

פסוק�מספר�מקור��"הלוא אנוכי טוב לך מ.   . בנים!"�10�דברי אלקנה אל חנה אשתו (שמ"א א8)��"אשר היא טובה לך מ.   . בנים." �7�דברי השכנות אל נעמי אחרי שרות ילדה את עובד (רות ד15)��

למה דווקא אלקנה טוב יותר מ10 בנים, ורות טובה יותר מ7 בנים?

אפשר להבין את זה ע"פ פרשת הערכים (ויקרא כז). בפרשה זו מתואר מהו ה'ערך' שצריך לשלם (בשקל הקודש) כשנודרים לתת ערך של אדם, לפי גיל ומין:

גיל�זכר�נקבה��חודש – 5 שנים�5 �3��5 שנים – 20 שנה�20�10��20 שנה – 60 שנה�50�30��60 שנה - ומעלה�15�10��

מהטבלה ניתן ללמוד, שבן (קטן) שווה 5 שקלים.

אלקנה היה גבר מבוגר, ולכן הוא שווה 50 שקלים – בדיוק 10 בנים.

רות היתה אישה מבוגרת, ולכן היא שווה 30 שקלים. אבל לרות נולד גם בן (עובד), ולכן היא שווה: 30 + 5 = 35 = בדיוק 7 בנים!



נערים ונערות (שמ"א כה)

פסוק�מספר��וישלח דוד     נערים, ויאמר… "עלו כרמלה ובאתם אל נבל ושאלתם לו בשמי לשלום".�10��ותקם אביגיל ותרכב על החמור ו    נערותיה ההולכות לרגלה, ותלך אחרי מלאכי דוד ותהי לו לאישה.�5��

בסוף הפרק מסופר שדוד לוקח לאישה את אביגיל. אבל הוא לא מסתפק בכך ולוקח עוד אישה – את אחינועם היזרעאלית. למה דוד לוקח שתי נשים כשבקושי יש לו זמן לאישה אחת (הוא צריך לברוח משאול)?!

אפשר להציע לכך הסבר דמיוני, שגם עוזר לזכור את המספרים בפרק:

כשדוד לקח לאישה את אביגיל, הוא שידך את 5 הנערות שלה ל5 נערים שלו, והם מאד שמחו. אבל אז 5 הנערים הנותרים התחילו לקנא, ואמרו "גם אנחנו רוצים להתחתן!". דוד רצה שהנערים שלו יהיו מרוצים, ולכן הוא נאלץ לקחת עוד אישה, שגם לה (כנראה) היו 5 נערות, וכך הכל הסתדר…

המתגייסים לצבא

 פסוק�מספר��ויזעק ברק את זבולון ואת נפתלי קדשה, ויעל ברגליו        איש, ותעל עימו דבורה.�10000��ועתה קרא נא באוזני העם לאמור: מי ירא וחרד ישוב ויצפור מהר הגלעד. וישב מן העם       , �ו       נשארו. �22000

10000��ויתייצבו פינות כל העם, כל שבטי ישראל, בקהל עם הא-להים;         איש רגלי שולף חרב. �400000��ויפקדם בבזק; ויהיו בני ישראל       , 

ואיש יהודה       .�300000

30000��וישמע שאול את העם, ויפקדם בטלאים,        רגלי; 

ו      , את איש יהודה.�200000

10000��ויבוא רחבעם ירושלים, ויקהל את כל בית יהודה ואת שבט בנימין        בחור...�180000��

למה לצבא של ברק באו 10000 איש, ולצבא של גדעון באו 32000 איש? ולמה כשגדעון נתן להם רשות ללכת ("מי ירא וחרד ישוב...") נשארו גם בצבא שלו רק 10000 איש?

לדעתי� זה קשור לאופי השונה של שני המנהיגים. ברק היה אדם מאד לא כריזמטי�, ולכן באו לצבא שלו רק 10000 איש – רק האנשים שבאמת רצו לבוא�. גדעון, לעומת זאת, היה הרבה יותר כריזמטי�, ולכן באו לצבא שלו 32000 איש; אבל לא כולם באו מרצונם – חלק באו רק מתוך כבוד\פחד מגדעון. כמה אנשים מתוכם באמת באו מרצונם? כנראה שמספר המתנדבים-מרצון הוא בדיוק כמו אצל ברק -- 10000 איש. ולכן ברגע שגדעון נתן לאנשים רשות ללכת – כל האנשים שבאו מתוך כבוד או פחד הלכו הביתה, ורק המתנדבים האמיתיים נשארו...



הפסוקים האלה ממחישים בעיה שהיתה אופיינית לתקופת השופטים: בעיית הגיוס לצבא. בתקופת השופטים לא היה מלך ולכן לא היה גיוס-חובה לצבא�. הצבא היה מבוסס על התנדבות. מספר המתנדבים נקבע לפי אופיו של המנהיג: ככל שהמנהיג היה יותר תקיף וכריזמטי – הגיעו יותר אנשים. אבל גם כשהמנהיג היה מאד כריזמטי – רוב האנשים לא באו, כי רוב השבטים היו אדישים לצרות של שבטים אחרים�.

היה ארוע אחד בתקופת השופטים שבו כל בני ישראל התגייסו לצבא: פרשת אונס הפילגש בגבעה. מה גרם לכולם להתגייס? לדעתי הסיבה היא, שבעלה של הפילגש לקח את גופתה המתה, ניתח אותה ל12 נתחים ושלח את הנתחים לכל השבטים. המעשה הזה היה כל-כך מזעזע שהוא הוציא את כל השבטים מהאדישות שלהם, וכולם באו לצבא – 400000 איש!

כששאול התמנה למלך, אחד מתפקידיו העיקריים היה לדאוג לגיוס-חובה5. לשם כך הוא השתמש בתכסיס דומה (במלחמה נגד נחש העמוני – שמ"א יא): הוא לקח צמד בקר, ניתח אותו ל12 חלקים ושלח אותם לכל השבטים, כדי לאיים עליהם ולכפות עליהם לבוא לצבא. ואכן גם אצל שאול התגייסו כולם: 330000 איש (70000 איש חסרים – כנראה שהם נהרגו במלחמות שהיו בינתיים�).

בפעם הבאה ששאול גייס את כל העם היו רק 210000 איש – אין לי עדיין הסבר למספר הזה.



מלחמת הגבעה (שופטים כ)

בסיכום-הביניים של המלחמה (כ35) כתוב:

וייגוף ה' את בנימין לפני ישראל, וישחיתו בני ישראל בבנימין ביום ההוא, 25100 איש, כל אלה שולף חרב.

לעומת זאת, בסיכום הסופי של המלחמה (כ46-44) כתוב:

וייפלו מבנימין 18000 איש, את כל אלה אנשי חיל; 

ויפנו וינוסו המדברה אל סלע הרימון ויעוללוהו במסילות 5000 איש; 

וידביקו אחריו עד גדעום ויכו ממנו 2000 איש.

ויהי כל הנופלים מבנימין 25000 איש שולף חרב ביום ההוא; את כל אלה אנשי חיל.

בהתחלה כתוב 25100 ובסוף כתוב 25000. לאן נעלמו 100 איש!? 



לדעתי, פסוק 35 מתאר שני קבוצות של הרוגים משבט בנימין:

וייגוף ה' את בנימין לפני ישראל: האנשים מבנימין שה' היכה, בגלל שהם היו רשעים וראויים למות. 

וישחיתו בני ישראל בבנימין ביום ההוא: האנשים מבנימין שבנ"י היכו, למרות שהם לא היו ראויים למות, רק מתוך רצון לנקום בבנימין.

בקבוצה 1 היו רק 100 איש – כנראה שבכל הפרשה של אונס הפילגש בגבעה (שופטים יט 27-22) השתתפו 100 איש, והם נהרגו בצדק.

בקבוצה 2 היו 25000 איש – והם לא השתתפו בפרשת האונס ונהרגו שלא בצדק -- רק בגלל תאוות-הנקמה של בנ"י.



בפסוקים 46-44 לא נזכר שה' היכה את בנימין – כתוב רק שבנ"י הכו אותם, ולכן מתוארים רק 25000 ההרוגים מהקבוצה השניה (18000 + 5000 + 2000).



ה' יברך את עמו בשלום.

האותות שקיבל שאול בהמלכתו (שמ"א י)

[ע' פרק � REF _Ref404045770 \n �‎7‎� "מקומות" סעיף � REF _Ref410140755 \n �‎ד‎�]

פסוקים בשינוי

בסעיף זה מובאות כמה דוגמאות לפסוקים, שניתן לקרוא אותם בשינוי קל ולקבל משפטים בעלי משמעות בתחום אחר לגמרי... [כל הדוגמאות לקוחות מהספר "חיוכה של תורה" מאת ר' יהודה גרינשפן]

קצתי בחיי מפני בנות חת

ליהודי עני אחד היו שמונה בנות, שארבע מהן הגיעו לפרקן ולא היה לו כסף להשיא אותן. כתב העני מכתב לאחיו העשיר וביקש את עזרתו. בסוף המכתב כתב: "קצתי בחיי מפני בנות חי"ת! ואם מאן אתה לשלח – הנני מביא מחר ארבע בגבולך!"

[פירוש למי שלא הבין: 

בנות חי"ת = ח' בנות, 8 בנות. 

קצתי בחיי מפני בנות חת – מופיע בבראשית כז 46, בדברי רבקה ליצחק.

ואם מאן אתה לשלח הנני מביא מחר ארבה בגבולך – מופיע בשמות י 4, בדברי ה' לפרעה לפני מכת הארבה]

מטרד בת מי זהב

דורשי רשומות אמרו: הטירדה היא בתה של רדיפת הזהב...

 [מטרד בת מי-זהב היתה אמה של מהיטבאל, אשתו של הדר שהיה מלך באדום, בראשית לו39]

מישאל ואלצפן וסתרי

צדיק אחד, שהיה רגיל ב"שאלות חלום", שאל פעם: מתי תבוא הגאולה? הראו לו בחלום את הפסוק: "מישאל ואלצפן וסתרי". כלומר: "מי שואל על מה שא-ל צפן והסתיר!?"

[מישאל ואלצפן וסתרי הם בני עוזיאל, בן קהת, בן לוי (שמות ו 22)]

ויקח שש מאות רכב בחור

אמר המהר"ם שיף: "ויקח שש" – אם תפחית שש – "מאות רכב" – מאותיות רכב (בגימטריה 222) – תקבל "בחור". (בגימטריה 216)...

 [הפסוק נאמר על פרעה כשרדף אחרי בנ"י – שמות יד]

לשם שבו ואחלמה

יהודי אחד בא להתייעץ עם ר' אפרים זלמן מרגליות: מציעים לבתו בחור הגון ובעל-מידות, אך על אחיו מרננים שאינו הגון. האם כדאי להיכנס לשידוך כזה? ענה לו ר' אפרים זלמן: "לשם שבו" – אם החתן בעצמו הוא בעל שם טוב – "ואח למה?" למה צריך להתחשב באחיו?

[לשם שבו ואחלמה הם שלוש מתוך שתים-עשרה אבני החושן – שמות לט 12]

ליצר -- משפחת היצרי; לשילם – משפחת השילמי

אמר ה'חפץ חיים': בדרך שאדם רוצה ללכת – בה מוליכין אותו. אם רוצה אדם ללכת אחר יצרו – ימצא משפחה שלמה של הולכים אחר היצר, "משפחת היצרי". ואם רוצה ללכת בדרך השלמות – ימצא רבים ההולכים עמו ומסייעים לו, "משפחת השילמי"...

[הפסוק מופיע ברשימת משפחות נפתלי, במ' כו 49]



שאלות

בפרק זה מופיעים פסוקים שיש בהם כמה שאלות שמישהו שואל מישהו אחר:



פסוק�מי שאל את מי?��מי אתם?�יהוא את אחי-אחזיה (מל"ב י 13);��מי אתם? ומאין תבואו?�יהושע את הגבעונים (יהושע ט 8);��מה אמרו האנשים האלה? ומאין יבואו אליך?�ה' את חזקיהו (מל"ב כ 14)��אנה תלך? ומאין תבוא?�האיש הזקן את בעלה של הפילגש (שופ' יט 17)��אי מזה באת? ואנה תלכי?�המלאך את הגר (בר טז 8);��מה מלאכתך? ומאין תבוא? מה ארצך? ואי-מזה עם אתה?�המלחים את יונה (יונה א 8);��למי אתה? ואי מזה אתה?�דוד את העבד המצרי (שמ"א ל);��למי אתה? ואנה תלך? ולמי אלה לפניך?�עשו את העבד של יעקב (בר' לב 18)��מי אנוכי כי אלך אל...?�משה את ה' (שמות ג 11)��מי אנוכי ומי חיי, משפחת אבי בישראל...?�דוד את עבדי-שאול (שמ"א יח 18)��מי אנוכי...? ומי ביתי?�דוד את ה' (שמ"ב ז 18)��מי הביאך הלום? ומה אתה עושה בזה? ומה לך פה?�בני-דן את הנער הלוי (שופ' יח 3)��על-מה זה אתה מבקש?�ארתחשסתא את נחמיה (נחמ' ב 4);��סימנים הגיוניים

"אי מזה באת? ואנה תלכי?" – עד כמה שידוע לי, יש רק מקום אחד בתנ"ך שבו שואלים אישה "מאיפה את?" – יש רק מקום אחד שבו מסופר על אישה שהלכה לאיבוד ולא ידעו מאיפה היא ולאן היא הולכת. והאישה הזאת היא הגר שפחת שרי, שברחה מפני שרי אל המדבר.

"מה מלאכתך? ומאין תבוא? מה ארצך? ואי מזה עם אתה?" – עד כמה שידוע לי, זוהי ה'חקירה' הארוכה ביותר בתנ"ך – יש בה 4 שאלות רצופות. ואכן, החקירה הזאת הופנתה כלפי אדם שהיה חשוד במעשה רע במיוחד – מעשה שכמעט גרם לספינה שלמה לטבוע – והוא יונה. מטרת החקירה הזאת היא לברר מה בדיוק עשה יונה [ע' מלבי"ם ועוד מפרשים]: האם רימית מישהו במלאכה שלך? האם אתה בורח ממשפט-פלילי בארצך? האם אתה שייך לעם שחטא ונענש? וכו'... [השאלה 'אי מזה עם אתה?' מתאימה רק למצב שבו נמצאים הרבה אנשים מעמים שונים – וזה בדיוק המצב שהיה בספינה שבה הפליג יונה].

מי אתם?

יש רק שני מקומות בתנ"ך שבהם שואלים קבוצה של אנשים "מי אתם?" (בלשון רבים):

"מי אתם?" -- שאל יהוא את אחיו של אחזיה-מלך-יהודה, לאחר שחיסל את אחזיה (כשגילה שהם אחי-אחזיה הוא שחט גם אותם).

"מי אתם ומאין תבואו?" – שאלה כזאת הגיוני לשאול אנשים שבאים מרחוק (לא יודעים מאיפה הם באים), ואכן – השאלה הופנתה לגבעונים, שנראו כאנשים שבאו מארץ רחוקה.

למי אתה?

השאלה הזאת מופיעה בתנ"ך פעמיים, ובשתיהן המשמעות שלה היא "למי אתה שייך?", ולכן בשתי הפעמים היא מופנית לעבד שלא ידעו מיהו אדוניו�:

"למי אתה? ואי-מזה אתה?" – כשדוד חיפש את העמלקים ששדדו את צקלג, הוא מצא נער מצרי עבד לאיש עמלקי, שאדוניו זרק אותו מפני שהיה חולה. דוד שאל אותו "למי אתה שייך?" וכשגילה שהוא שייך לאיש עמלקי – נעזר בו כדי למצוא את העמלקים האלה.

"למי אתה? ואנה תלך? ולמי אלה לפניך?" – שאלה כזאת אפשר להפנות רק לעבד שיש לפניו 'יצורים' אחרים. ואכן, השאלה הופנתה לעבדים ששלח יעקב לעשו עם החיות ששלח לו כ'מנחה' (השאלה לא נזכרת בדבריו של עשו אלא בדבריו של יעקב, ב'תדריך' שהוא נותן לעבדיו).

מי אנוכי?

השאלה הזאת מופיעה בתנ"ך 3 פעמים; פעם אחת השואל הוא משה, ופעמיים השואל הוא דוד:

"מי אנוכי כי אלך אל פרעה?" – משה שאל את ה' כשהציג לו את השליחות "לך אל פרעה".

"מי אנוכי ומי חיי, משפחת אבי בישראל, כי אהיה חתן למלך?" – דוד שאל את עבדי המלך שאול כשהציעו לו להתחתן (להקים משפחה) עם בת המלך.

"מי אנוכי, ד' ה', ומי ביתי, כי הביאותני עד הלום?" – דוד שאל את ה' לאחר שהבטיח לו (שמ"ב ז 16) "ונאמן ביתך וממלכתך עד עולם לפניך".

מי הביאך הלום? (שופ' יח 3)

[ע"פ רש"י]

הנער הלוי ששימש כ'כוהן' לפני הפסל של מיכה היה נכדו של משה רבנו (ע' שופ' יח 30). כאשר בני-דן הגיעו לבית מיכה, הם מאד הופתעו לראות את נכדו של משה רבנו משמש ככוהן לפני פסל. התמיהה שלהם מתבטאת בשלוש השאלות ששאלו אותו, שבהן נזכרים ביטויים שמזכירים ארועים מרכזיים בחייו של משה רבנו:

"מי הביאך הלום?" – מזכיר את המשפט הראשון ששמע משה מפיו של ה' ליד הסנה הבוער: "אל תקרב הלום!" (שמות ג 5)

"מה אתה עושה בזה?" – מזכיר את האות הראשון שנתן ה' למשה לאימות נבואתו: "מה זה בידך?" (שמות ד 2)

"מה לך פה?" – מזכיר את נקודת השיא בחייו של משה רבנו, כשה' הזמין אותו להישאר עמו על הר סיני: "ואתה פה עמוד עמדי" (דברים ה27)

עלמה זה אתה מבקש?! (נחמ' ב 4)

[זהירות -- סימן דמיוני!]

כידוע, מלכי פרס מאד אהבו נשים, ומאד חששו מפני אנשים שהיו עלולים לקחת להם את הנשים שלהם (ע' אסתר ז 8). כאשר נחמיה בא לפני ארתחשסתא מלך פרס, והמלך ראה שפניו של נחמיה רעים (ע' נחמיה ב), הוא מייד חשד בו שהוא רוצה לקחת לו את השגל (=הפילגש) שישבה אצלו באותו זמן (ע' נחמ' ב 6: "והשגל יושבת אצלו"). ולכן הוא אמר לנחמיה: "עלמה זה אתה מבקש?!" אתה רוצה לקחת את העלמה שלי!? כמובן, נחמיה מיהר להסביר לו שהוא רוצה משהו אחר לגמרי – "אשר תשלחני אל יהודה... ואבננה"...

ספר שופטים

מלחמת אבימלך בבעלי-שכם (שופטים ט 57-23)

[ע"פ פירוש מלבי"ם]

בקריאה ראשונה הפסוקים בפרשה הזאת די מבולבלים. כדי להבין מה בדיוק קרה במלחמה הזאת, צריך לשים לב לפסוקי הפתיחה והסיום שלה: "וישלח א-להים רוח רעה בין אבימלך ובין בעלי-שכם... לבוא חמס שבעים בני ירובעל ודמם לשום על אבימלך…ועל בעלי-שכם...�וישב א-להים את רעת אבימלך…ואת כל רעת אנשי-שכם השיב א-להים בראשם, ותבוא אליהם קללת יותם בן ירובעל".

בפסוקים אלה מודגש, שהמלחמה הזאת היא לא מלחמה טבעית: זוהי מלחמה שה' "ארגן", כדי להעניש גם את אבימלך וגם את בעלי-שכם (כמו שאמר יותם בקללה שלו: "תצא אש מאבימלך ותאכל את בעלי-שכם..., ותצא אש מבעלי-שכם... ותאכל את אבימלך").



ועכשיו נתחיל להסביר את הפסוקים לפי העיקרון הזה. 

בשלב הראשון רצו בעלי-שכם להרוג את אבימלך, ולכן "וישימו לו בעלי שכם מארבים על ראשי ההרים". אם אבימלך היה עובר שם באותו היום – הם היו מצליחים להרוג אותו והמלחמה היתה נגמרת מייד – ובעלי-שכם לא היו נענשים... הקב"ה לא רצה שזה ייגמר כל-כך מהר, ולכן הוא 'סידר את העניינים' כך שאבימלך לא עבר שם באותו יום. ובינתיים: האורבים ישבו במארב וחיכו לאבימלך, ישבו והשתעממו, ישבו ורעבו... עד שנמאס להם לחכות והם החליטו להעביר את הזמן בשדידת עוברי-דרכים תמימים: "ויגזלו את כל אשר יעבור עליהם בדרך". הידיעה הזאת הגיעה לאבימלך ("ויוגד לאבימלך"), והוא החליט להיזהר ולעבור לעיר תרמה=ארומה (פסוק 31), שהיתה (כנראה) עיר בצורה ומוגנת.

בשלב זה, אם הכל היה מתנהל באופן טבעי – בעלי-שכם היו פוחדים מתגובתו של אבימלך, מבקשים ממנו סליחה ומוותרים על כל רעיון המרד. אבל הקב"ה לא רצה שזה ייגמר כל-כך מהר, ולכן הוא 'סידר את העניינים' כך שגעל-בן-עבד ואחיו עברו בשכם. הם כנראה היו גיבורי-מלחמה, ולכן:  "ויבוא געל בן עבד ואחיו, ויעברו בשכם; ויבטחו בו בעלי-שכם". בעלי-שכם בטחו בגעל והחליטו בכל-זאת להמשיך את המרד.

למחרת החליטו געל ואחיו להפגין בגלוי נגד אבימלך, כדי להראות לכולם שהם לא פוחדים ממנו: "וייצאו השדה ויבצרו את כרמיהם, וידרכו, ויעשו הילולים; ויבואו בית אלוהיהם, ויאכלו וישתו ויקללו את אבימלך". געל אומר בפירוש שאבימלך לא ראוי להיות שליט בשכם – הוא בכלל לא שייך לשכם: "מי אבימלך ומי שכם כי נעבדנו!?" [בלשון ימינו: 'איפה אבימלך ואיפה שכם!?]. אבימלך שייך בכלל למשפחה אחרת – משפחת גדעון (מעפרה): "הלוא בן ירובעל!". וגם "זבול - פקידו" של אבימלך לא שייך לכאן. לאחר מכן געל כבר משתכר ומתחיל לדבר משפטים לא מובנים (לפחות אני לא הצלחתי להבין אותם): "עבדו את אנשי חמור אבי שכם, ומדוע נעבדנו אנחנו!?". 

געל מחליט לקחת את העם ולעשות מצור על תרמה, כדי להסיר את אבימלך: "ומי ייתן את העם הזה בידי, ואסירה את אבימלך" והוא פונה אל אבימלך בלגלוג ואומר: "רבה צבאך וצאה!" נראה אותך יוצא מהעיר שלך, אם אתה גבר!

זבול, פקידו של אבימלך, רוצה להזהיר את אבימלך: "וישלח מלאכים אל אבימלך בתרמה לאמור: הנה געל בן עבד ואחיו באים שכמה, והנם צרים את העיר עליך", געל ואחיו מתכוננים לעשות עליך מצור! לכן לא כדאי לך להישאר בעיר אלא לארוב להם בדרך: "ועתה קום לילה, אתה והעם אשר איתך, וארוב בשדה;" ובבוקר, "כזרוח השמש", לאחר שגעל ייצא משכם – "תשכים ופשטת על העיר; והנה הוא והעם אשר איתו יוצאים אליך, ועשית לו כאשר תמצא ידך". 

אבימלך אכן נהג בהתאם לעצתו של זבול: "ויקם אבימלך וכל העם אשר עימו לילה; ויארבו על שכם ארבעה ראשים". אבל אם הכל היה הולך לפי התכנית – אבימלך היה מנצח בקלות ולא היה נענש. והקב"ה לא רצה שזה ייגמר כל-כך מהר, ולכן הוא 'סידר את העניינים' כך שגעל התעכב קצת ביציאה מן העיר: "וייצא געל-בן-עבד, ויעמוד פתח שער העיר". לפי החשבון של אבימלך, געל היה אמור כבר להיות רחוק מהעיר, ולכן הוא יצא מהמארב: "ויקם אבימלך והעם אשר איתו מן המארב". להפתעתו הרבה, הוא ראה שגעל עדיין נמצא ליד שער העיר – וזה הרס לו את התכנית: הרבה יותר קשה להלחם בצבא שנמצא ליד העיר מאשר בצבא שנמצא בשדה... 

בינתיים, בשכם, געל הופתע לראות אנשים יוצאים לקראתו: "וירא געל את העם ויאמר אל זבול הנה עם יורד מראשי ההרים". גם זבול, פקידו של אבימלך, הופתע מכך שאבימלך יצא מן המארב לפני הזמן, והוא ניסה להציל את המצב ולשכנע את געל שבכל-זאת יצא מן העיר: "ויאמר אליו זבול: את צל ההרים אתה רואה כאנשים", אין שם בכלל אנשים --  אתה יכול לצאת... אבל געל לא השתכנע, ואמר:  “הנה עם יורדים מעם טבור הארץ; וראש אחד בא מדרך אילון מעוננים!". זבול לא ויתר, והוא החליט לשכנע את געל לצאת מן העיר תוך ניצול הגאווה של געל: "ויאמר אליו זבול: 'איה איפוא פיך אשר תאמר 'מי אבימלך כי נעבדנו''!? הלא זה העם אשר מאסת בו - צא נא עתה והילחם בו!". אם אתה כזה גיבור – צא ותילחם נגדו בחוץ, בשדה, ולא בתוך העיר!

התכסיס הזה עבד: "וייצא געל לפני בעלי שכם, ויילחם באבימלך". המלחמה התנהלה בשדה, אבל מכיוון ששני הצדדים היו מופתעים – אף אחד מהם לא הצליח להכריע בקרב (וזה בדיוק מה שהקב"ה רצה, כאמור למעלה):

מצד אחד: געל הוכה ע"י אבימלך ונאלץ לברוח חזרה לשכם:  "וירדפהו אבימלך, וינס מפניו, וייפלו חללים רבים עד פתח השער". 

מצד שני: אבימלך לא הצליח להשתלט על שכם, ונאלץ לחזור לארומה: "ויישב אבימלך בארומה". (כנראה שגם הוא ספג אבדות בקרב)

הקרב הכושל הזה גרם לשתי תוצאות:

1.מצד אחד: בעלי-שכם ראו שהם כבר לא יכולים לסמוך על געל, והם נתנו לזבול לגרש אותו מהעיר: "ויגרש זבול את געל ואת אחיו משבת בשכם". הם היו כבר מוכנים לוותר על המרד ולשכוח מכל העניין, וביום המחרת הם יצאו לשדה לעבודה: "ויהי ממחרת, וייצא העם השדה; ויגידו לאבימלך".

2.מצד שני: האבידות שספג אבימלך הכעיסו אותו: הוא לא היה מוכן לסלוח על זה לבעלי-שכם -- הוא היה חייב לנקום. ולכן: "וייקח את העם, ויחצם לשלושה ראשים, ויארוב בשדה; וירא והנה העם יוצא מן העיר, ויקם עליהם ויכם...". הכעס של אבימלך היה גדול במיוחד: גם לאחר שהרג את כל אנשי העיר הוא לא נרגע: "ויתוץ את העיר, ויזרעה מלח". וגם אחרי זה הוא לא נרגע, והלך לשרוף את מגדל-שכם: "ויציתו עליהם את הצריח באש; וימותו גם כל אנשי מגדל שכם"

כך השתמש הקב"ה בכעס הבוער של אבימלך כדי להעניש את בעלי-שכם. וכך התקיימה נבואתו של יותם: "תצא אש מאבימלך ותאכל את בעלי-שכם..."

אבל הכעס הבוער הזה הרס גם את אבימלך עצמו: הכעס שלו לא כבה גם אחרי ששרף את מגדל שכם, והוא היה חייב לפרוק אותו על משהו, ולכן הוא הלך לשרוף גם את תבץ – למרות שאנשי תבץ לא עשו לו כלום. ובגלל הכעס הזה, כידוע, נהרג אבימלך. וכך התקיימה נבואתו של יותם: "תצא אש מבעלי-שכם... ותאכל את אבימלך".

מלחמת-הגבעה (שופטים כא)

 [ע' פרק � REF _Ref410148095 \n �‎1‎� "מספרים" סעיף � REF _Ref410389797 \n �‎ד‎�]

ספר שמואל

בקשת המלך (שמ"א ח)

[רוב הרעיונות כאן לקוחים משיעור ששמעתי מהרב מנשה וינר]

בפרשה הזאת לא ברור למה בדיוק בנ"י רוצים מלך, למה בדיוק שמואל מתנגד לבקשה, ולמה בדיוק הקב"ה מאשר את הבקשה.

לפני שנסביר את הפרשה, נסביר דבר כללי על המלך. יש שני תפקידים עיקריים שהמלך בישראל צריך למלא:

תפקיד משפטי: הוא צריך להיות 'שופט עליון' בעניינים בין אדם לחברו, ולאכוף את חוקי התורה

תפקיד צבאי: הוא צריך להיות 'ראש הצבא', ולארגן את גיוס-החובה ואת צבא-הקבע

בימי השופטים, המנהיגים היו רק 'שופטים' – הם מילאו רק את התפקיד המשפטי. ה' מילא את התפקיד הצבאי. לכן לא היה גיוס חובה ולא היה צבא קבע, אלא בכל פעם שהיה צריך להילחם – ה' היה מאציל מרוחו על השופט, והוא היה אוסף כמה מתנדבים ויוצא למלחמה. במצב כזה, ברור שכל הנצחונות היו בנס – אי אפשר לנצח באופן טבעי עם צבא-מתנדבים. זהו המצב שמוגדר כ"מלכות ה'"�. התוצאה של המצב הזה היתה שהמצב הבטחוני היה צמוד למצב הרוחני, כי ה' לא נלחם לישראל כשהם חטאו. זה מצב שמבטא קרבה בין ה' לעמ"י, אבל זה גם היה מאד קשה לעמ"י – בכל פעם שהם חטאו הם סבלו קשות [בניגוד לתקופת המלכים, שבה היו תקופות ארוכות שבהן עמ"י חטא ובכל-זאת המצב הבטחוני שלו היה סביר]

ועכשיו נחזור לפרשת מינוי המלך. בפרשה הזאת יש שני גורמים שמבקשים מלך: הזקנים והעם. הזקנים מבקשים 'מלך שופט' והעם מבקש (בעיקר) 'מלך לוחם'. 

קודם כל באים הזקנים: "ויתקבצו כל זקני ישראל ויבאו אל שמואל הרמתה, ויאמרו אליו הנה אתה זקנת ובניך לא הלכו בדרכיך, עתה שימה לנו מלך לשפטנו ככל הגוים."

כאמור, הזקנים רוצים מלך שישפוט אותם, במקום שמואל. זוהי כפיות טובה כלפי שמואל, המנהיג המסור, ולכן: "וירע הדבר בעיני שמואל כאשר אמרו תנה לנו מלך לשפטנו, ויתפלל שמואל אל ה'."

אם זה היה כל הסיפור – היה צריך פשוט לסרב לבקשה של העם, כדי ללמד אותם להכיר טובה למנהיגיהם.

אבל שמואל לא יודע את המצב במלואו. הוא לא שמע את קול העם. ולכן ה' אומר לו: "ויאמר ה' אל שמואל: שמע בקול העם לכל אשר יאמרו אליך!"

בזמן שאתה מדבר במשרד שלך עם הזקנים, תשמע מה צועקים העם שמפגינים מתחת לחלון שלך: "כי לא אותך מאסו, כי אותי מאסו ממלוך עליהם!." הם לא רוצים מלך שישפוט אותם – במקומך, אלא מלך שיילחם להם – במקומי! 

אבל שמואל עדיין מרגיש פגוע, ולכן ה' ית' מנחם אותו, ואומר לו: "ככל המעשים אשר עשו מיום העלותי אותם ממצרים ועד היום הזה, ויעזבוני ויעבדו אלהים אחרים, כן המה עושים גם לך:" אל תעלב, זה לא שיש משהו רע בך – בני-ישראל הם פשוט כפויי-טובה באופי; גם כלפי הם מתנהגים ככה... 

הבקשה הזאת מבטאת את רצונם של בנ"י להתרחק מה'. זה אמנם רע, אבל אפשר להבין את בנ"י – הקרבה הרבה אל ה' קשה להם מאד. ולכן ה' מוכן לקבל את בקשתם: "ועתה שמע בקולם [עשה מה שהם אומרים�] אך כי העד תעיד בהם והגדת להם משפט המלך אשר ימלוך עליהם."

ואז שמואל אומר לעם את 'משפט המלך', שבו המלך משעבד את הבנים והבנות ומחרים קרקע ורכוש. התיאור נשמע מוגזם, אפילו בשביל מלך עריץ במיוחד. ולכן נראה לי שהכוונה כאן למצב של גיוס חובה, שבו מותר למלך לגייס בכוח את הבנים ("ולשום לו שרי אלפים ושרי חמישים") ואת הבנות ("לרקחות ולטבחות ולאופות" לצורך הצבא), להחרים קרקעות (לאימונים) ורכוש (לצורך הצבא). שמואל רוצה להגיד להם: 'אתם רוצים מלך בשר-ודם? בסדר, אבל תדעו שגם הדרך הזאת היא לא קלה. מעכשיו המלך צריך לדאוג לביטחון בדרך הטבע, ולכן הוא לא יכול לסמוך על התנדבות וכולכם תצטרכו להתגייס': "וזעקתם ביום ההוא מלפני מלככם אשר בחרתם לכם, ולא יענה ה' אתכם ביום ההוא."

ואז (סוף סוף) אנחנו שומעים את הדברים שהעם אמרו כל הזמן, וזה אכן שונה ממה שאמרו הזקנים. הם רוצים גם 'מלך שופט' אבל בעיקר 'מלך לוחם': "וימאנו העם לשמוע בקול שמואל, ויאמרו: לא, כי אם מלך יהיה עלינו, והיינו גם אנחנו ככל הגוים, ושפטנו מלכנו, ויצא לפנינו ונלחם את מלחמתנו."

ואכן, שמואל ממנה את שאול למלך, והוא ממלא את תפקידו כ'מלך-לוחם': הוא דואג לגיוס-חובה (במלחמת נחש), והוא מקים צבא-קבע (לפני מלחמת מכמש). 

גם בנאום-הפרידה של שמואל (שמ"א יב), הוא מדבר כנגד שתי הבקשות (של הזקנים ושל העם). כנגד הבקשה של הזקנים (שמאסו אותו) הוא אומר: "ואני התהלכתי לפניכם מנעורי עד היום הזה, הנני ענו בי... את שור מי לקחתי וחמור מי לקחתי...?"

וכנגד הבקשה של העם (שמאסו את ה' יתברך) הוא אומר: "ועתה התיצבו ואשפטה אתכם לפני ה' את כל צדקות ה' אשר עשה אתכם ואת אבותיכם."

וכאן הוא מפרט את כל המלחמות שה' נלחם לישראל, מיציאת מצרים ועד ימיו.



"כי ה' שופטנו, ה' מחוקקנו, ה' מלכנו, הוא יושיענו."

האותות שקיבל שאול בהמלכתו (שמ"א י) 

[ע' פרק � REF _Ref404045770 \n �‎7‎� "מקומות" סעיף � REF _Ref410140755 \n �‎ד‎�]

שני המבחנים של שאול ושל דוד

[ע"פ 'עוז מלך' מאת הרב יגאל אריאל]

בשמ"א יג (פרשת מלחמת מכמש) מסופר, ששאול מחכה לשמואל 7 ימים, וכאשר שמואל לא מגיע – הוא ניגש להקריב קרבנות, ואז מופיע שמואל ומוכיח אותו: "נסכלת, לא שמרת את מצוות ה' א-להיך..."

ע"פ הפשט, שמואל מתכוון למצוה שאותה ציוה את שאול בפרק י :"וירדת לפני הגלגל, הנה אנוכי יורד להעלות עולות... 7 ימים תוחל עד בואי אליך... "

אבל כאן יש בעיה: המצוה הזאת נאמרה לשאול לפני הרבה זמן  (3 פרקים). בינתיים קרו הרבה דברים: בפרק יא שאול ניצח את בני עמון, בפרק יב שאול הומלך מחדש, ובתחילת פרק יג הוא התחיל לארגן צבא. בוודאי עברה בינתיים לפחות שנה�. איך שאול אמור לדעת, שדוקא עכשיו הוא אמור לחכות לשמואל 7 ימים? ועוד: היינו יכולים להגיד, ששמואל התכוון: "ברגע שתגיע לגלגל – תחכה לי 7 ימים". אבל שאול כבר היה בגלגל בפרק יב, ושמואל היה איתו שם, אז איך שאול אמור לדעת למה שמואל התכוון?

כדי לענות על השאלה צריך לקרוא בעיון את הציווי של שמואל לשאול בפרק י. לדעתי יש כאן שני ציוויים:

"והיה כי יבואו האותות האלה לך - עשה לך אשר תמצא ידך, כי הא-להים עמך"

"וירדת לפני הגלגל, הנה אנוכי יורד... 7 ימים תוחל עד בואי אליך, והודעתי לך את אשר תעשה"

הציווי הראשון מורה לשאול לקחת יוזמה, ולעשות כל מה שהוא מוצא לנכון בתוקף תפקידו כמלך.

הציווי השני הוא הפוך: הוא מורה לשאול להתבטל בפני שמואל, ולא לעשות כלום עד ששמואל יגיד לו מה לעשות.

מתי שאול אמור לבצע את שני הציוויים הסותרים האלה?

זמנו של הציווי הראשון מתחיל מייד - בפרק י. מייד לאחר ששאול מומלך הוא צריך להתחיל ליזום ולפעול כמלך.

זמנו של הציווי השני מתחיל לאחר שהציווי הראשון נגמר. כלומר: ברגע ששאול לא מוצא יותר מה לעשות, ולא יכול יותר ליזום – אז הוא צריך לרדת לגלגל ולחכות לשמואל.

כיצד ביצע שאול את שני הציוויים האלה?

את הציווי הראשון הוא ביצע בהצלחה: לאחר שחזר לביתו, שמע על הסכנה שמאיימת על תושבי יבש-גלעד, ומייד לקח יוזמה, גייס את כולם למלחמה והביס את בני-עמון (יא). לאחר מכן הוא המשיך ליזום, ולאחר שהומלך (יב) הוא הקים צבא (יג 2), והתכונן להלחם בפלשתים.

אולם כאן קרה דבר לא צפוי: המלחמה עם הפלשתים לא התחילה כל-כך טוב... הפלשתים היו רבים מאד, והצבא של שאול התפזר. הוא נשאר עם 600 איש בלבד. במצב זה, שאול הרגיש שהוא כבר לא מוצא מה לעשות, ולכן התחיל לבצע את הציווי השני, וירד לגלגל (יג 4). הוא המשיך לקיים את הציווי הזה וחיכה 7 ימים. אולם כאן הוא נשבר: כשהוא ראה ששמואל לא מגיע, הוא החליט שהוא לא יכול יותר להתבטל בפניו, וניגש להקריב קרבן, כלומר – הוא ניסה לתפוס את מקומו של שמואל (שמואל אמר "הנה אנוכי יורד להעלות עולות..."). ובזה הוא נכשל בקיום הציווי השני. 

שני הציוויים של שמואל לשאול מבטאים שתי תכונות מנוגדות שצריכות להיות למנהיג בישראל: 

יוזמה, "השתדלות טבעית".

התבטלות בפני רצון ה', בטחון בה'.

ה' העמיד את שאול בשני מבחנים: אחד ליוזמה ואחד להתבטלות. שאול עבר את המבחן ליוזמה אך לא את המבחן להתבטלות.



הדוגמה הטובה ביותר למנהיג שכן עמד בשני המבחנים האלה היא דוד המלך:

בשמ"ב פרק ה, זמן קצר לאחר שדוד מומלך על כל ישראל, הוא נלחם שתי מלחמות נגד הפלשתים. בכל אחת מהן ה' ציווה אותו ציווי אחר:

במלחמה הראשונה: "עלה כי אני נותן את פלשתים בידך"

ובמלחמה השניה: "לא תעלה... והיה כשמעך את קול צעדה... אז תחרץ, כי אז יצא ה' לפניך"

הציווי הראשון מורה לדוד לקחת יוזמה ולעלות למלחמה בפלשתים, והציווי השני מורה לו לא לעלות למלחמה, אלא לחכות שה' ייצא לפניו למלחמה. המבחן השני בוודאי לא היה קל – אנחנו יכולים לדמיין לנו את דוד עומד מול הפלשתים, ורואה אותם מתקרבים, אבל הוא לא יכול להלחם בהם כי הוא צריך לחכות ל"קול צעדה"... אבל דוד עבר בהצלחה את שני המבחנים, ולכן זכה למלכות.

עצת אחיתופל ועצת חושי (שמ"ב יז) 

[ע"פ 'כפית-של-נח"ת', חשון ה'תשנ"ח]

כידוע, המרד של אבשלום נכשל כי הוא שמע לעצת חושי הארכי ולא לעצת אחיתופל (שמואל ב יז).

למה עשה אבשלום טעות כזאת? הרי הוא בוודאי ידע שאחיתופל יותר חכם, כמו שכתוב: "עצת אחיתופל ... כאשר ישאל איש בדבר הא-להים"

כלומר: אחיתופל אף-פעם לא טועה – 100% הצלחה!

לפי דעתי, אחת הסיבות היא רדיפת-הכבוד של אבשלום. כדי להסביר את זה, נעיין בעצה שנותן אחיתופל לאבשלום: "אבחרה 12000 איש, ואקומה, וארדפה אחרי דוד הלילה,... והחרדתי אותו, והכיתי את המלך לבדו..."

הדבר הבולט ביותר בסגנון העצה הוא, שהיא נאמרת כולה בגוף ראשון: "אני אבחר, אני אקום, אני ארדוף, אני אכה...". אחיתופל הוא השחקן המרכזי בעצה הזאת. כשאבשלום שומע את זה, זה כבר לא מוצא חן בעיניו. הוא בטח חושב: מה זאת אומרת 'אני'? מי אתה בכלל? אתה רק יועץ! אני המלך, ואני רוצה לעשות את הדברים החשובים!

לכן אבשלום עוזב את עצת אחיתופל ופונה אל חושי. דבריו של חושי מתחילים במילים: "אתה ידעת..." וזה כבר נשמע הרבה יותר טוב. גם בגוף העצה, השחקן המרכזי הוא אבשלום: "האסוף יאסף עליך כל ישראל... ופניך הולכים בקרב..."�

כשאבשלום שומע את העצה הזאת, כבר ברור לו לחלוטין איזו עצה טובה יותר: כמובן, העצה של חושי, שנותנת לו יותר כבוד... רדיפת הכבוד של אבשלום הביאה לבסוף למותו.

רצח עמשא והרעב בימי דוד (שמ"ב כ-כא)

בשמ"ב כ"א מסופר, שה' הביא על ישראל בצורת, כעונש על מה שעשה שאול לגבעונים. וזה קצת מוזר: למה ה' "נזכר" להעניש את ישראל על המעשה של שאול רק בסוף ימי דוד?

תשובה: ראשית, כפי שניתן לראות בסוף פרק כ"א, העונש לא היה רק על הפגיעה בגבעונים, אלא גם על כך שלא קברו את שאול ולא ספדו לו כראוי למלך ישראל  (רק אחרי שהוא נקבר ונספד הביא ה' גשם על הארץ). כלומר, היו כאן שתי עבירות ישנות של ישראל:

פגיעה בגרים,

זלזול בקבורתו של אדם גדול מישראל.

בפרק הקודם (שמ"ב כ) מסופר על רצח עמשא, ולא מסופר בכלל שהוא נקבר או שספדו לו כראוי לשר בישראל (מסופר רק שכיסו את גופתו בבגד, כדי שאנשים לא יעצרו ליידה...). ייתכן שהסיבה לכך היא, שעמשא היה "בן יתר הישמעאלי", כלומר – לא מישראל  (בפרשה המקבילה בדברי-הימים נאמר שיתר הוא "ישראלי", אז ייתכן שהוא היה גר, אבל זה לא משנה לענייננו). ייתכן שרוב ישראל לא-כל-כך שמחו שגר מגיע למשרה של שר-צבא, והם לא-כל-כך הצטערו ש'הגר הזה' נהרג. לכן גם כאן היו שתי עבירות, בדיוק אותן שתי עבירות של פרק כ"א: פגיעה בגר וזלזול בקבורתו של אדם גדול מישראל. ולכן ה' "נזכר" בדיוק לאחר מכן בעבירות הישנות...

קושיה על הפירוש הזה: אם אכן רצח עמשא הוא הסיבה לעונש, למה לא מסופר שדוד מתקן את העוול שנעשה לו, קובר אותו וסופד לו?

רשימת גיבורי דוד (שמ"ב כג) 

[מתוך 'איך להצליח בחידון התנ"ך בלי ללמוד את כל התנ"ך בעל-פה?' בהוצאת נוער חובב תנ"ך בחיפה]

בפרק זה מסופר על מעשי-גבורה שעשו גיבורי-דוד. הנה כמה מהם:



פסוק�נאמר על��הוא עורר חרבו על שמונה-מאות חלל בפעם אחת�עדינו העצני��הוא הכה בפלשתים עד כי יגעה ידו ותדבק ידו אל החרב�אלעזר בן דודו בן אחוחי��ותהי שם חלקת השדה מלאה עדשים...ויתיצב בתוכה ויצילה�שמה בן אגא הררי��

בתור דוגמה ל"סימן דמיוני", נראה איך אפשר לזכור שאלעזר בן דודו בן אחוחי הוא האיש ש"יגעה ידו ותדבק ידו אל החרב".

ראשית, נשים לב לכך שהשם "אחוחי" מזכיר צעקת-כאב ("אחח!"). הגיוני מאד, שמי שידו נדבקת לחרב יצעק צעקה מעין זו. ובכן, נדמיין לנו את הגיבור צועק: "אחח! נדבקה לי היד לחרב!". לאחר מכן, הוא מחליט שיותר לא ישתמש בנשק המיושן הזה, ומעתה והלאה ישתמש רק באקדח לייזר. אך מכיוון שאין לו אקדח לייזר, הוא צריך לשאול את אקדח הלייזר של דודו. ניתן לכתוב משפט לסיכום העניין:

	"אחח! נדבקה לי היד לחרב! בפעם הבאה אני אבקש מדודי את אקדח הלייזר שלו!"	

באופן זה קל לזכור, שהאדם שידו נדבקה לחרב הוא אלעזר בן דודו בן אחוחי.�

ואיך זוכרים ששמה בן אגא הררי הוא האיש שהציל חלקת עדשים?

ובכן, הסתכלו סביבכם, וראו אם יש כאן (לידכם) עדשים. רוב הסיכויים שאין כאן עדשים. אם כך, איפה יש עדשים? לא כאן אלא שמה! כך זוכרים ששמה הציל חלקת עדשים.

זכריה

חזון הסוסים (פרק א)

בפרק א (17-8) מופיע חזון מאד מוזר. זכריה רואה "איש [מלאך] רוכב על סוס אדום, והוא עומד בין ההדסים אשר במצולה, ואחריו סוסים אדומים שרוקים ולבנים..."

לאחר מכן אומר המלאך: "אלה אשר שלח ה' להתהלך בארץ."

והרוכבים אומרים למלאך:  "התהלכנו בארץ והנה כל הארץ ישבת ושוקטת."

והמלאך אומר אל ה’: "עד מתי אתה לא תרחם את ירושלים ואת ערי יהודה אשר זעמת זה שבעים שנה?"

וה' עונה לו: "קנאתי לירושלים ולציון קנאה גדולה, וקצף גדול אני קצף על הגוים השאננים..."

ואומר: "שבתי לירושלם ברחמים, ביתי יבנה בה... וקו ינטה על ירושלים."

ומוסיף: "עוד תפוצינה ערי מטוב, ונחם ה' עוד את ציון, ובחר עוד בירושלים."



למה הסוסים בחזון הם דווקא "אדומים, שרוקים ולבנים"? ומה הקשר בין זה לבין המשך החזון? (הערה: "שרוק" הוא צבע דומה לסגול, כמו צבע של ענבים).

כדי לענות (חלקית) על השאלה, צריך להיזכר: איפה עוד בתנ"ך מופיע שילוב של הצבעים האלה – אדום, שרוק ולבן?

שילוב כזה מופיע בברכת יעקב לשבט יהודה (בראשית מט 12-11):

"כיבס ביין לבושו ובדם ענבים סותה" – אדום

"אוסרי לגפן עירה ולשורקה בני אתונו" – שרוק

"חכלילי עיניים מיין ולבן שיניים מחלב" – לבן 

לפי זה, הסוסים מסמלים את הברכה והשפע הכלכלי בארץ יהודה: יין, ענבים וחלב. כשנחרב ביהמ"ק -- ה’ שלח את הסוסים האלה "להתהלך בארץ", כלומר – השפע עבר לגויים. יהודה נשארה ריקה ושוממה. אולם גם לאחר שחזרו בנ"י לארץ בימי כורש – עדיין המצב הכלכלי בארץ היה קשה, השפע עוד לא חזר (ע' חגי א 11-9 ב 19-16, זכריה ח 13-9). ועל כך אומרים הרוכבים: "התהלכנו בארץ והנה כל הארץ יושבת ושוקטת": כל הגויים יושבים בשלוה ונהנים. והמלאך צועק אל ה’: "עד מתי אתה לא תרחם את ירושלים ואת ערי יהודה?" עד מתי כל הגויים יהנו מהשפע הכלכלי ששייך ליהודה? וה' מבטיח לו, שבקרוב המצב ישתפר: 

ה’ יקח את השפע מהגויים ("וקצף גדול אני קוצף על הגויים השאננים..."), 

לאחר מכן – ייבנה בית המקדש ("שבתי לירושלים ברחמים, ביתי ייבנה בה..."), 

ולאחר מכן יחזור גם השפע הכלכלי ("עוד תפוצינה ערי מטוב...").

וכך אומר הנביא זכריה בפרק ח (13-10):

"כי לפני הימים ההם שכר האדם לא נהיה, ושכר הבהמה איננה..." – לפני שבנו את ביהמ"ק היה מחסור כלכלי, אבל

"ועתה לא כימים הראשונים אני לשארית העם הזה..." – עכשיו, אחרי שנבנה ביהמ"ק,המצב הכלכלי ישתפר:

"כי זרע השלום, הגפן תתן פריה, והארץ תתן את יבולה, והשמים יתנו טלם... והייתם ברכה".

למה המלאך רוכב דווקא על סוס אדום?

לדעתי [ע"פ תשובת רפי שחורי מקרית מוצקין] הסוס האדום שהמלאך רוכב עליו הוא שונה משאר הסוסים האדומים: הוא מסמל את הנקמה שינקום ה' ב"גויים השאננים". הצבע הזה מופיע גם בנבואתו של ישעיה (סג4-2): "מדוע אדום ללבושך?… כי יום נקם בליבי!".

כל הנבואה הזאת של ישעיהו (סב6 – סג6) מאד דומה לנבואה בזכריה א:

בהתחלה (סב7-6) קורא הנביא ל'שומרים' שלא ישתקו ויקראו תמיד אל ה': "…המזכירים את ה' – אל דמי לכם; ואל תתנו דמי לו עד יכונן ועד ישים את ירושלים תהילה בארץ..." זה מקביל לצעקתו של המלאך בנבואת זכריה: "עד מתי אתה לא תרחם את ירושלים!?"

אחר-כך (סב9-8) ה' עונה, ו"נשבע... אם אתן את דגנך עוד מאכל לאויבייך ואם יאכלו בני-נכר תירושך אשר יגעת בו..." זה מקביל לתשובתו של ה' למלאך בנבואת זכריה, שמבטיח שהגויים לא ייהנו יותר מהשפע ששייך לישראל.

אחר-כך (סב12-10) בא קטע שלא מקביל לשום דבר בנבואת-זכריה (לדעתי).

ואחר-כך (סג6-1) מתוארת הנקמה שינקום ה' בגויים (זה מקביל לדברי ה'  לזכריה "וקצף גדול אני קוצף על הגויים השאננים…"), וכאמור - הצבע השולט בקטע זה הוא הצבע האדום, כצבע הסוס שעליו רוכב המלאך בנבואת זכריה.

למה המלאך עומד "בין ההדסים אשר במצולה"? תשובה ניתן למצוא במאמרו של רפי שחורי ב-"כפית של נח"ת", סיון ה'תשנ"ט!

למה בזכריה ו' מופיעים סוסים בצבעים אחרים (אדומים, שחורים, לבנים, ברודים, אמוצים)? -- לשאלה הזו עדיין לא מצאתי תשובה, אז מי שמוצא תשובה – שישלח לי!



מקומות

אזהרה מיוחדת לסעיף זה (בנוסף לאזהרה מעמ' 1)

בסעיף זה מובאות מספר מפות. המפות הן סכמטיות מאד מאד, והן נועדו אך ורק לעזור להבין את הפסוקים.

אין להשתמש במפות האלה לאף צורך אחר (כגון תכנון טיולים בארץ, פתרון סכסוכי-גבולות בין שבטים, קביעת גבולות בינלאומיים, וכו'…)

ניתן לראות מפות מדוייקות יותר של האזורים הנדונים כאן ב"אטלס דעת מקרא".

מקומות בפרשת מלחמת גדעון (שופ' ז-ח)



פסוק�המקומות��וישכם ירובעל, הוא גדעון, הוא וכל העם אשר אתו, ויחנו על        .�עין חרוד��ומחנה מדין היה לו מצפון מ                 בעמק�גבעת המורה��וינוס המחנה עד                 צררתה, עד שפת               על  __ .�בית-השיטה, אבל-מחולה, טבת��ויצעק כל איש אפרים, וילכדו את המים עד             ואת הירדן�בית ברה��וזבח וצלמונע ב         ומחניהם עמם…�קרקור��ויעל גדעון דרך השכוני באהלים, מקדם ל      ו        ויך את המחנה�נובח ויגבהה��

לחלק מהמקומות בפרשה הזו יש שמות שמזכירים מילים הקשורות לפחד� [זהירות: הסימנים כאן הם דמיוניים במיוחד!]

עין חרוד – מזכיר חרדה.

גבעת המורה – מזכיר מורא, פחד.

אבל מחולה – מזכיר חלחלה.

ובית ברה – זה בית בררררר……

למקומות אחרים יש שמות שמזכירים קולות מפחידים:

נובח – נביחה של כלב (מפחידה את החתולים).

קרקור – קרקור של תרנגול (מפחיד את התולעים).

ויגבהה – מזכיר את הקול "בהה!!!!!!"

הערים שלא הורישו השבטים (שופטים א)

בפרק זה מתוארות מספר ערים שכל שבט לא הוריש:



מקומות�פסוק�שבט������היבוסי יושב ירושלים�וישב היבוסי את... בירושלים עד היום הזה�בנימין��הכנעני היושב בגזר�וישב הכנעני בקרבו בגזר�אפרים��בית שאן ובנותיה, תענך ובנותיה, דור ובנותיה, יבלעם ובנותיה, מגידו ובנותיה�ויואל הכנעני לשבת בארץ הזאת; ויהי כי חזק ישראל וישם את הכנעני למס והורש לא הורישו�מנשה��קטרון, נהלל�וישב הכנעני בקרבו ויהיו למס�זבולון��עכו, צידון, אחלב, אכזיב, חלבה, אפיק, רחוב�וישב... בקרב הכנעני יושבי הארץ כי לא הורישו�אשר��בית שמש, בית ענת�וישב בקרב הכנעני יושב הארץ, ויושבי ב"ש וב"ע היו להם למס �נפתלי���וילחצו האמורי את... ההרה כי לא נתנו לרדת לעמק�דן��הר חרס, אילון, שעלבים�ויואל האמורי לשבת בהר-חרס... ותכבד יד... ויהיו למס�בית יוסף��מעלה עקרבים�וגבול האמורי ממעלה עקרבים, מהסלע ומעלה���

קודם כל: ידע גיאוגרפי והסטורי בסיסי יכול לעזור כאן. יש כמה שבטים שלא נמנים בכלל (זה יכול לעזור לנפות תשובות בשאלות רבות-ברירה):

השבטים ראובן וגד כבר קבלו את נחלתם בעבר הירדן המזרחי (במ' לב), ולכן לא נזכרים כאן.

שבט לוי בכלל לא קיבל נחלה בארץ, ולכן גם הוא לא נזכר.

שבט יששכר גם-כן לא נזכר, וייתכן� שזה קשור למה שאמר לו יעקב בברכתו: "ויט שכמו לסבול ויהי למס עובד" (אבל אני לא לגמרי מבין את זה).

באופן כללי, השבטים נמנים מדרום לצפון (ע' מפה -- בסוף הקובץ, או בגליון הרביעי של "פירושים וסימנים"):

השבטים הדרומיים הם שמעון ויהודה. שבט שמעון אף-פעם לא נזכר בפני-עצמו, כי הוא התאחד עם יהודה (שופ' א3). שבט יהודה הצליח לכבוש את כל הערים שנלחם בהן בפרק זה, כמו שכתוב (א2): "הנה נתתי את הארץ בידו", ולכן ערי יהודה לא נזכרות ברשימת הערים הלא-כבושות (שבט יהודה כבש את בזק, החלק הדרומי של מחוז ירושלים, חברון, דביר, צפת הדרומית, עזה, אשקלון ועקרון).

מצפון ליהודה, מהחלק הצפוני של מחוז ירושלים וצפונה, ישב שבט בנימין, והוא לא הוריש את היבוסי, שישבו במצודת-יבוס בירושלים.

מצפון לבנימין ישבו בני יוסף – מנשה ואפרים. 

מצפון להם ישבו השבטים זבולון, נפתלי ואשר.

שבט דן ישב בדרום (ליד הפלשתים; לכן שמשון שיצא משבט דן נלחם בפלשתים); אבל הוא עבר לצפון (ע' שופ' יח).

אני לא מבין: למה בסוף הפרשה חוזרים לדבר על בית-יוסף? ומה משמעות הפסוק האחרון ("וגבול האמורי ממעלה עקרבים...")?

עכשיו נראה כמה סימנים דמיוניים (ע' אזהרה! למעלה) לזכור את רשימות הערים:

אפרים לא הוריש את יושבי גזר: זה מזכיר את שיר-הילדים המפורסם על 'אפרים והגזר' (אני יודע שזה 'אליעזר והגזר', אבל לא מצאתי סימן יותר טוב...)

מנשה לא הוריש את בית-שאן ואת בנותיה (וכו'): 5 פעמים נזכרת ברשימה הזאת המילה "בנותיה", וזה מזכיר את 5 בנות צלפחד, שהיו משבט מנשה (ע' במדבר כז) [שמעתי מאפרים ממחוז צפון, ה'תשנ"ז]

אשר לא הוריש את עכו, צידון, אחלב, אכזיב, חלבה, אפיק ורחוב: רוב השמות ברשימה מתחילים בתנועת A (עכו, אחלב, אכזיב, אפיק), כמו שם השבט (אשר) [שמעתי משושי הרשקוביץ מחיפה]. �סימן נוסף (בערך ע"פ רפי שחורי מקרית-מוצקין): כל השמות ברשימה קשורים לרחצה: בעכו, אכזיב וצידון יש חופי-רחצה ידועים; אפשר להתרחץ גם באפיק הנחל; אם אין מים – נאלצים להתרחץ בחלב (חלבה, אחלב); ואם יורד גשם – מתרחצים ברחוב...

זבולון לא הוריש את יושבי קטרון ונהלול: הנה סימן דמיוני ששמעתי מרפי שחורי מקרית-מוצקין (בערך): כידוע, זבולון שכן לחוף-ימים ועסק במסחר, ולכן היה צריך להוביל סחורות לים. לשם-כך ייבא רכבת-משא קטנה, עם קטר קטן ('קטרון'). נהג הקטרון לא רצה שאנשים אחרים יעלו על הרכבת, כדי שיהיה מספיק מקום לסחורה. ולכן בכל פעם שמישהו ניסה לעלות, הוא אמר לו "נא לא לעלות! נה לו לעלות!". לסיכום, הנה הסימן כולו: "נהג הקטרון של הרכבת אמר לכולם: נה לו לעלות לרכבת!"

דרכו האחרונה של אליהו (מל"ב ב)

[רוב הרעיונות כאן לקוחים משיעור ששמעתי מהרב מנשה וינר]

פסוק�המקומות��ויהי בהעלות ה' את אליהו בסערה השמיימה, וילך אליהו ואלישע מן        .�הגלגל��ויאמר אליהו אל אלישע "שב נא פה, כי ה' שלחני עד           ."�בית-אל��ויאמר לו אליהו "אלישע, שב נא פה, כי ה' שלחני         ."�יריחו��ויאמר לו אליהו "שב נא פה, כי ה' שלחני         ."�הירדנה��[לאחר שאליהו עולה השמיימה]���וירם את אדרת אליהו אשר נפלה מעליו, וישב ויעמוד על שפת         .�הירדן��ויעבור אלישע, ויראוהו בני-הנביאים אשר ב         מנגד�יריחו��ויעל משם         .�בית-אל��וילך משם אל                ומשם שב         .�הר-הכרמל, שומרון.��

אליהו ואלישע הולכים במסלול הפוך מהמסלול שבו הלכו בני-ישראל כשכבשו לארץ בימי יהושע:

המחנה של בני-ישראל עד סוף תקופת הכיבוש היה בגלגל (יהושע יד 6)

בתקופה קודמת הם כבשו את העי, שנמצאת ליד בית-אל (יהושע ח9, ז2).

קודם לכן הם כבשו את יריחו (יהושע ו)

וקודם לכן הם עברו את הירדן (יהושע ד, ג) – וגם זה נעשה בנס, כמו אצל אליהו ואלישע…

ייתכן שזה מסמל את דעתו הקנאית של אליהו: הוא חושב שבני-ישראל כל-כך רשעים (ע' מל"א יט 10), שהם בכלל לא ראויים להיות בארץ-ישראל, ולכן הוא הולך במסלול הפוך מהמסלול של כיבוש הארץ.

לעומת זאת, כאשר אלישע חוזר - הוא הולך במסלול הפוך מהמסלול של אליהו. ייתכן שזה מסמל את דעתו המתונה של אלישע: בניגוד לאליהו, אלישע חושב שעדיין יש סיכוי לעם-ישראל…

קושיה על הפירוש הזה:

אם אלישע רוצה ללכת במסלול הפוך מאליהו – אז למה בסוף המסלול הוא לא חוזר לגלגל אלא להר-הכרמל ולשומרון?

תשובה [רותי פולצ'ק מרחובות]: אלישע דווקא כן חוזר לגלגל! שני פרקים אחר-כך (מל"ב ד 38) כתוב "ואלישע שב הגלגלה"!

האותות שקיבל שאול בהמלכתו (שמ"א י)

[רוב הרעיונות בסעיף זה לקוחים משיעור ששמעתי מהרב מנשה וינר]

כששמואל ממליך את שאול הוא נותן לו שלושה אותות:

בלכתך היום מעמדי, ומצאת שני אנשים עם קבורת רחל, בגבול בנימין בצלצח; ואמרו אליך "נמצאו האתונות אשר הלכת לבקש..."

וחלפת משם והלאה, ובאת עד אלון תבור; ומצאוך שם שלושה אנשים עולים אל הא-להים בית-אל; אחד נושא שלושה גדיים, ואחד נושא שלושה ככרות לחם, ואחד נושא נבל יין; ושאלו לך לשלום ונתנו לך שתי לחם ולקחת מידם.

אחר-כן תבוא גבעת הא-להים אשר שם נציבי פלשתים. ויהי כבואך שם העיר, ופגעת חבל נביאים יורדים מהבמה, ולפניהם נבל ותוף וחליל וכינור, והמה מתנבאים; וצלחה עליך רוח ה' והתנבית עמם ונהפכת לאיש אחר…

בכל אות שאול פוגש יותר אנשים:

בהתחלה הוא מדבר רק עם שמואל (אדם 1);

אח"כ הוא פוגש 2 אנשים;

אח"כ הוא פוגש 3 אנשים;

אח"כ הוא פוגש "חבל נביאים" שיש להם 4 כלי נגינה  (נבל, תוף, חליל, כינור).

ואז הוא נעשה מלך על כל ישראל.

יש כאן סדרה עולה: 1   (   2   (   3   (   4   (   כולם.

 בכל אות נפתרת אחת מהבעיות שהיו לשאול ולנערו ביום הקודם, לפי הסדר:

הבעיה הראשונה היתה האתונות – ואכן 2 האנשים אומרים להם "נמצאו האתונות אשר הלכת לבקש".

הבעיה השניה היתה שנגמר להם הלחם ("והלחם אזל מכלינו" – ט7), ואכן 3 האנשים נותנים להם "שתי לחם" (לו ולנערו).

הבעיה השלישית היתה שהם לא מצאו את הנביא – ואכן בגבעת-האלהים הם פוגשים לא נביא אחד אלא "חבל נביאים".



������������������������שאול הולך מהצפון לדרום (ע' מפה):  

הרמתיים צופים (עירו של שמואל)  (  

צלצח (בגבול הצפוני של בנימין) (

אלון-תבור (ליד בית אל) (

גבעת הא-להים (היא גבעת-בנימין).



בכל אות נרמז אחד מהתפקידים שיהיו לשאול כמלך:

כששאול מגיע לצלצח, הוא פוגש שם "2 אנשים עם קבורת רחל", כלומר – שני אנשים שנמצאים עכשיו (בזמן השיחה של שמואל ושאול) ליד קבר-רחל, בבית-לחם שבנחלת יהודה. שני האנשים האלה הולכים מגבול יהודה צפונה, ושאול ונערו הולכים מגבול אפרים דרומה, וכך הם נפגשים באמצע הדרך – "בגבול בנימין". המשמעות של זה היא: ששבט בנימין צריך לגשר בין שני השבטים הגדולים של עם ישראל – שבט יהודה ושבט אפרים. זהו אחד מתפקידיו של שאול, שהוא משבט בנימין: לאחד את עם ישראל.

כששאול מגיע לאלון-תבור, הוא פוגש "3 אנשים עולים אל הא-להים בית-אל". האוכל שהם נושאים (3 גדיים, 3 ככרות לחם, נבל יין) מזכיר את האוכל שהביאה חנה, אמו של שמואל, לבית-האלהים בשילה, כאשר הקדישה את שמואל לה' (שמ"א א: חנה הביאה 3 פרים, איפה אחת [3 סאים] קמח, ונבל יין). המשמעות של זה היא: ששאול צריך להיות קדוש לה' ולהמשיך את דרכו של שמואל (דרך-אגב: בשמ"א א נאמר על שמואל: "כל הימים אשר היה הוא שאול לה'"!).�









��כששאול מגיע לגבעת-האלהים הוא מתנבא עם הנביאים, וגם זה רומז לו שהוא צריך ללכת בדרכו של שמואל הנביא�. באותו מקום הוא פוגש את "נציבי פלשתים", והמשמעות של זה היא: להזכיר לשאול שהוא צריך להושיע את ישראל מיד הפלשתים (ע' שמ"א ט16). 

יש דמיון מסויים בין ביטויים שנזכרים באותות לבין ביטויים שנזכרים במסעו של יעקב מחרן לכנען, רק ששם הביטויים מופיעים בסדר הפוך:

בסוף המסע שלו (בר' לה 20-16) מתה רחל ונקברת (כמובן) ב"קבורת רחל".

לפני זה (בר' לה 15-1) יעקב מגיע לבית אל, ושם מתה דבורה מינקת רבקה, ונקברת מתחת ל"אלון בכות" (אולי הוא אלון תבור).

בתחילת המסע (בר' לא 27) לבן פוגש את יעקב ואומר לו: "…ולמה לא הגדת לי, ואשלחך בשמחה בשירים בתוף ובכינור".

מקומות בפרשת בלק (במדבר כב-כד) 

[ע"פ פירוש רש"ר הירש לפרשה]

בפרשה זו נזכרים שלושה מקומות שאליהם לקח בלק את בלעם כדי שיקלל את ישראל:

בהתחלה הוא עמד בבמות-בעל.

אח"כ הוא עמד בשדה-צופים, ראש-הפסגה.

ובסוף הוא עמוד בראש-הפעור, הנשקף-על-פני-הישימון.

למה הוא לקח אותו דווקא למקומות האלה?�



ועוד שאלה: למה בכלל בלק מנסה לקלל את ישראל 3 פעמים? הרי אחרי הפעם הראשונה הוא כבר יכל להבין שה' לא רוצה לקלל את ישראל, ולוותר על כל העניין!

לדעתי ההסבר לזה הוא, שבכל פעם בלק רוצה לקלל את ישראל בתחום אחר. 

בפעם הראשונה – הוא רוצה לקלל אותם בתחום הריבוי החומרי: הוא רוצה שיתמעטו. על זה עונה לו בלעם: "מי מנה עפר יעקב ומספר את רובע ישראל?" מה הטעם לספור את עם-ישראל? הכוח שלהם הוא לא בתחום החמרי: "תמות נפשי מות-ישרים ותהי אחריתי כמוהו": כי אפילו כשהם מתים בגופם -- הם מאושרים בנשמתם...

בפעם השניה – הוא רוצה לקלל אותם בתחום השכלי: הוא רוצה שיהיו נחותים מבחינה 'טכנולוגית' ו'מדעית'. רק שבימים ההם ה'טכנולוגיה' היתה טכנולוגיית-הקסמים והכישופים, וה'מדע' היה מדע-הניחושים. על זה עונה לו בלעם: "כי לא קסם ביעקב ולא נחש בישראל": הכוח שלהם הוא גם לא בתחום ה'טכנולוגי' וה'מדעי'. "כעת ייאמר ליעקב ולישראל מה פעל אל": ה' מגלה לבני-ישראל את התכניות שלו מייד (כעת), ואין להם צורך בניחושים ובקסמים.

בפעם השלישית – הוא רוצה לקלל אותם בתחום הרוחני: הוא רוצה שיהיו פרוצים וטמאים, כדי שה' ית' ישנא אותם ויתרחק מהם. כאן סוף-סוף גילה בלק את סוד הכוח של עם-ישראל – הצניעות והטהרה שלהם. אבל בתחום הזה בלעם לא יכול לפגוע בעם ישראל בקללה – אלא-אם-כן בנ"י עצמם חוטאים בתחום זה. ולכן בלעם מסתכל לכיוון בנ"י, שיושבים במדבר, ומנסה למצוא בהם פגם: "וישת אל המדבר פניו". למרבה אכזבתו, הוא לא מצליח למצוא בהם שום פגם: "ויישא בלעם את עיניו, וירא את ישראל שוכן לשבטיו": בלעם רואה איך שבנ"י שוכנים במדבר בצורה מסודרת: כל שבט יושב במקום שלו, והם שומרים על הייחוס ועל טהרת-המשפחה. הוא מצליח גם לראות איך את האהלים של בנ"י, שבנויים בצורה צנועה – כך שאף-אחד לא יוכל להציץ לשכנה שלו כשהיא מתקלחת... זה מאד מרשים אותו, והוא אומר: "מה טובו אהליך יעקב, משכנותיך ישראל!". גם בהמשך דבריו מודגש יסוד המים, שמסמל טהרה: "כנחלים נטיו, כגנות עלי נהר, כאהלים נטע ה', כארזים עלי מים, יזל מים מדליו, וזרעו על מים רבים..."

ועכשיו נחזור למקומות. לדעתי, בכל פעם בלק לקח את בלעם למקום שמתאים לתוכן של הקללה שהוא רצה שיקלל:

המקום במות-בעל הוא מקום שמקודש לאליל בעל, שהיה 'אחראי' (ע"פ אמונת עובדי-האלילים באותו זמן) על הגשם ועל הפריון. בלק מקווה שהבעל 'יעזור' לבלעם לקלל את ישראל במניעת-הפריון, כדי שיתמעטו.

המקום שדה-צופים אמנם לא מקודש (עד כמה שידוע לי) לשום אליל, אבל השם שלו רומז לראייה למרחוק. בפרשה שלנו 'צפייה' היא גם סמל לראייה בתחום הרוחני – מדע וידע ('צופה' בתנ"ך היא מילה נרדפת לנביא – אדם שרוחו רואה רחוק, אדם שיודע דברים שאחרים לא יודעים). בלק מקווה שבמקום זה בלעם יצליח לקלל את ישראל בחוסר-ראייה – כלומר שלא יהיו להם ניחושים וקסמים.

המקום ראש-הפעור מקודש לאליל בעל-פעור, שהיה 'אחראי' לזימה ולפריצות מינית (ע' במדבר כה). בלק מקווה שבמקום זה בלעם יצליח לקלל את ישראל בפריצות.

בסופו של דבר ה' הפך את כל הקללות האלה לברכות, כמו שכתוב (דברים כג):

"ויהפוך ה' א-להיך לך את הקללה לברכה, כי אהבך ה' א-להיך".

כן יהיה עמנו תמיד.

� ע"פ דברים ששמעתי מפי הרב מנשה וינר.

�הוא לא היה מוכן לצאת לקרב בלי ליווי של דבורה – שופטים ד8.

� לכן דבורה משבחת אותם ואומרת "לבי לחוקקי ישראל, המתנדבים בעם".

� בנ"י אפילו חשבו שהוא ראוי להיות מלך – שופ' ח22; הוא גם התנהג כמו מלך בכך שהעניש את אנשי סוכות ופנואל – שופ' ח16

� ע' פרק � REF _Ref410305476 \n �‎5‎� "ספר שמואל" סעיף � REF _Ref410305494 \n �‎א‎� "בקשת המלך"

� ע' בשירת דבורה (שופ' ה): דבורה מגנה מספר שבטים שלא באו למלחמה מתוך אדישות.
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� למה דווקא 70000 איש? במלחמת-הגבעה נהרגו 40000 איש מישראל, ובמלחמת אבן-העזר-הראשונה (שמ"א ד) נהרגו 30000 איש, אבל החשבון הוא לא מדוייק, כי במלחמת-הגבעה נהרגו גם 25100 איש מבנימין, וכשארון ה' חזר משדה-פלשתים (שמ"א ו) נהרגו עוד 50000 איש... כנראה שבינתיים גם נולדו כמה אנשים בישראל.

� אי אפשר לטעות ולחשוב שהכוונה לאליעזר-עבד-אברהם, כי אליעזר היה עבד מפורסם וכולם ידעו למי הוא שייך.

� מצאנו בתורה ובנביאים ובכתובים, שהמושג של "מלכות ה'" נזכר בקשר למלחמה שה' נלחם באויבי ישראל:

	בתורה – בנ"י אומרים "ה' ימלוך לעולם ועד" אחרי הטבעת המצרים בים סוף ("כי ה' נלחם להם במצרים")

	בנביאים – זכריה אומר "והיה ה' למלך על כל הארץ" אחרי מלחמת גוג ומגוג ("ויצא ה' ונלחם בגויים ההם")

	ובכתובים – בתהילים כד כתוב: "מי זה מלך הכבוד? ה' עזוז וגיבור, ה' גיבור מלחמה!"

� זה יכול לפתור בעיה 'פרשנית' בקטע הזה: למה ה' אומר לשמואל פעמיים שישמע בקול העם? לפי הפירוש הזה אפשר להסביר, שבפעם הראשונה הכוונה היא: "שמע מה שהעם אומר", ובפעם השניה "עשה מה שהעם אומר".

� ע' בהערה מס' � NOTEREF _Ref410146859 �15�

� מה פירוש הביטוי "ופניך הולכים בקרב"? הפירוש המקובל הוא "אתה בעצמך תלך בקרב". אבל חשבתי על אפשרות אחרת: הביטוי הזה מזכיר לי מצעדים צבאיים במדינות טוטליטריות, שבהן נושאים תמונות-ענק של המנהיגים, וזה חלק מ'פולחן האישיות' שעושים להם. אולי זה גם מה שחושי מציע לאבשלום: "כשנלך לקרב, נקח אתנו ציורים ענקיים של הפנים שלך, וזה יחזק את המוראל שלנו...".



� הפחד הוא נושא מרכזי בפרשה -- ע' "ויירא גדעון", מאת בת-ציון בירנבוים, כפר-הרוא"ה ה'תשנ"ז (המאמר המלא מופיע ב'כף של נח"ת' ה'תשנ"ט, ותקציר המאמר מופיע בגליון הראשון של "פירושים וסימנים", פרק 2 "תוכחות", סעיף א)

� כך שמעתי מהרב מנשה וינר.

�באותו זמן הוא הופך ל"איש אחר" – הוא כאילו נולד מחדש. וזה מסביר את מה שכתוב בשמ"א יג: "בן שנה שאול במלכו…" (כנראה שעברה שנה מאז)

� הערה מעניינת (ע' מלבי"ם): יש פסוק אחד בתורה שבו נזכרים כל שלושת המקומות האלה [במדבר כא20]: "ומבמות - הגיא אשר בשדה מואב - ראש-הפסגה; ונשקפה-על-פני-הישימון".
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