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המשך ל'המשך ל'פירושים וסימנים''


מאמר זה הוא המשך למאמר "המשך ל'פירושים וסימנים''', שהוא המשך למאמר "פרושים וסימנים" (בהוצאת נוער-חובב-תנ"ך בחיפה) ויש בו עוד כמה פירושים וסימנים שאמורים לעזור לכם להבדיל בין פסוקים דומים.


חלק מהפירושים מקוריים וחלקם מלוקטים ממקורות שונים. אך גם כאשר כתבתי את שם המקור – זה לא בהכרח אומר שציטטתי אותו במדוייק (בדרך-כלל קיצרתי ושיניתי כמה דברים), ולכן כל הפירושים הם על אחריותי בלבד..


השתדלתי (לא תמיד בהצלחה..) להביא פירושים מילוליים כמה שיותר, בלי להיכנס לרעיונות עמוקים מדי. רעיונות מסוג זה יופיעו במאמר 'תשובות לשאלות', שיצא לאור, אם ירצה ה', בהוצאת נוער-חובב-תנ"ך בחיפה.


כפי שתראו, חלק מהפירושים כאן נתרמו ע"י הקוראים של 'פירושים וסימנים'. אם יש לכם רעיונות נוספים – כתבו לי! (בדואר -- אראל סגל, אלכסנדר זייד 84א, קרית חיים 26301. או בדואל -- erelsgl@writeme.com או erelsgl@cs.technion.ac.il).


כדאי לכתוב! מי שישלח (גם דואר רגיל) יקבל מינוי חינם לפרסומים הבאים, ויוכל גם לקבל את הקודמים.


ניתן לקבל את קובץ המקור (וגם עוד הרבה קבצים שקשורים לחידון) בכתובות הנ"ל, או להוריד אותם מ: http://www.cs.technion.ac.il/~erelsgl/tnk.


כדאי לכתוב! מי שישלח (גם דואר רגיל) יקבל מינוי חינם לפרסומים הבאים, ויוכל גם לקבל את הקודמים.


בכוונה כתבתי את הפסוקים בטבלאות – כדי לאפשר לכם לבחון את עצמכם: הסתירו את התשובה ונסו לנחש אותה לפי הפסוק...





אזהרה חמורה! 


במאמר זה יש, מלבד פירושים רציניים, גם סימנים דמיוניים; כשמם כן הם: �             הם רק סימנים -- שנועדו לעזור לזכור את הפסוקים, �             והם דמיוניים – אין שום קשר בינם לבין הפירוש האמיתי של הפסוקים!


הקוראים מתבקשים להזהר ולא להתבלבל בין הפירושים הרציניים לבין הסימנים הדמיוניים!!





הפירושים והסימנים לא יעזרו (לדעתי) למי שלא למד כבר את החומר כמה פעמים.


גם למי שלמד -- הסימנים המועילים ביותר הם הסימנים שאתם ממציאים בעצמכם!
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ביטויים


החול והים


[ע"פ עדינה לסקר מנח"ת \ מבאר-שבע]


החול אשר על שפת הים משמש בתנ"ך כביטוי המציין ריבוי�. הנה הפסוקים שבהם מופיע הביטוי הזה:





פסוק�
מקור�
�
והרבה ארבה את זרעך ככוכבי השמים וכחול אשר על שפת הים�
אמר ה’ לאברהם אחרי עקידת יצחק (בר כב)�
�
ואתה אמרת היטב איטיב עמך ושמתי את זרעך כחול הים אשר לא ייספר מרוב�
אמר יעקב בתפילתו לה' (בר לב)�
�
כחול הים הרבה מאד, עד כי חדל לספור כי אין מספר�
התבואה שאסף יוסף במצרים (בר מא)�
�
עם רב כחול אשר על שפת הים לרב, וסוס ורכב רב מאד�
מלכי הצפון (יע יא)�
�
אין מספר, כחול שעל שפת הים לרב�
הגמלים של המדיינים (שפ ז)�
�
30000 רכב ו6000 פרשים ועם כחול אשר על שפת הים לרב�
הפלשתים במלחמת מכמש (שא יג)�
�
האסוף יאסף עליך כל ישראל מדן ועד באר שבע כחול אשר על הים לרב�
דברי חושי לאבשלום (שב יז)�
�
יהודה וישראל רבים כחול אשר על הים לרב�
בימי שלמה (מא ד)�
�
ורוחב לב כחול אשר על שפת הים�
היה לשלמה (מא ה)�
�
כחול הים אשר לא ימד ולא יספר�
יהיה מספר בנ"י לפני קיבוץ-הגלויות (הושע ב)�
�



ניתן לראות שהביטוי לא מופיע בדיוק באותה צורה בכל פסוק. מהן הסיבות להבדלים?


בכל הפסוקים, ליד הביטוי שקשור לחול מופיע ביטוי כלשהו של ריבוי ("הרבה", "לרב", "אשר לא ייספר", "אשר לא ימד", וכו'), פרט לפסוק שמתאר את רוחב-לבו של שלמה: "ורוחב לב כחול אשר על שפת הים". זה לא במקרה: בניגוד לשאר הפסוקים, שמתארים ריבוי של עצמים שניתן לספור אותם (אנשים, גמלים, תבואה, וכו'...) רוחב-לב הוא מושג מופשט שאי-אפשר לספור�.


בכל הפסוקים הביטוי כולל את המילה "אשר" ("כחול אשר על שפת הים" וכו'), פרט לפסוק שמדבר על התבואה שאסף יוסף במצרים: "כחול הים הרבה מאד" ולפסוק שמדבר על הגמלים של מדין: "כחול שעל שפת הים לרוב". גם זה לא במקרה: בשני הפסוקים האלה מתואר ריבוי של עצמים ברמה רוחנית נמוכה (חיטה, גמלים), ולכן הכתוב מקצר בהם ומשמיט את המילה 'אשר'. (בשאר הפסוקים מתואר ריבוי של אנשים או של 'רוחב-לב').


בחמישה פסוקים נזכר הביטוי "שפת הים" (מודגש בקו רצוף -- ע' למעלה) ובשאר לא. מה הסיבה לזה? לדעתי הכל מתחיל מהברכה של ה' לאברהם. בברכה זו נזכר "כחול אשר על שפת הים". אברהם היה "אב המון גויים", ולכן גם הגויים זכו לברכה הזו, זהו ביטוי 'אוניברסלי'. ואכן, בכל הפסוקים שמתארים ריבוי של גויים (מלכי הצפון, המדיינים, הפלשתים) מופיע הביטוי "שפת הים". הביטוי "שפת הים" מופיע גם בקשר לרוחב-לבו של שלמה, ולדעתי זה בא להדגיש את העובדה שרוחב-לבו של שלמה היה אוניברסלי – הוא הכיר גם את התרבויות של הגויים בכל העולם (כמו שמפורט במל"א ד-י). בכל הפסוקים שמתארים ריבוי של בני-ישראל לא מופיע הביטוי "שפת הים" (בדקו בטבלה ותראו!).


חרב איש ברעהו


פסוק�
מקור�
�
והנה היתה חרב איש ברעהו, מהומה גדולה מאד�
מלחמת מכמש (שמ"א יד20)�
�
וישם ה' את חרב איש ברעהו ובכל המחנה, וינס המחנה עד בית השיטה... �
מלחמת גדעון במדין (שופ' ז22)�
�
וקראתי עליו לכל הרי חרב... חרב איש באחיו תהיה�
מלחמת גוג ומגוג (יחזקאל לח21)�
�



בשלוש מלחמות נזכר שהיתה 'חרב איש ברעהו\באחיו'. מה משותף לכל המלחמות האלה?


מצאתי שני הסברים אפשריים:


בכל המלחמות האלה כתוב שלבני-ישראל לא היתה חרב, ולכן כשהקב"ה רצה להכות את הגויים – הוא היה "חייב" כביכול להשתמש בחרב של הגויים עצמם:


במלחמת מכמש כתוב בפירוש (שמ"א יג22): "והיה ביום מלחמת - ולא נמצא חרב וחנית ביד כל העם... ותימצא לשאול וליונתן בנו". היו בישראל רק שתי חרבות – אחת לשאול ואחת ליונתן.


במלחמת גדעון כתוב שהלוחמים החזיקו כדים, לפידים ושופרות (שופ' ז16), ובוודאי לא היו להם מספיק ידיים להחזיק גם חרבות.. [הערה: באופן סמלי, גם כאן היו בדיוק שתי חרבות – הלוחמים צעקו "חרב לה' ולגדעון!"].


לפני מלחמת גוג ומגוג כתוב (יחז' לח8): "באחרית הימים תבוא אל ארץ משובבת מחרב... וישבו לבטח כולם..." ובהמשך: "ואמרת אעלה אל ארץ פרזות, אבוא השוקטים יושבי לבטח... עושה מקנה וקניין...": אם הבנתי נכון את הפסוקים, הכוונה היא שבאותו זמן כל בני-ישראל ישבו בערי פרזות ויעסקו במסחר, ולא יהיו להם חרבות.


בכל המלחמות האלה, המחנות של הגויים כללו הרבה עמים שונים שהתאספו יחד להילחם נגד ישראל. אבל חוץ מהמטרה המשותפת שהיתה להם באותו זמן -- להילחם נגד ישראל – הם לא-כל-כך אהבו זה-את-זה, ולכן ברגע שה' הכניס שם קצת מהומה – מיד התחילו בני העמים השונים להכות זה את זה בחרב:


במלחמת מכמש כתוב שבמחנה הפלשתים היו גם עברים (שמ"א יד21)


במלחמת גדעון כתוב שבמחנה האוייב היו "מדין ועמלק ובני-קדם" (שופ' ו33)


במלחמת גוג ומגוג כתוב שהיו הרבה עמים (יחז' לח): "פרס, כוש ופוט,... גומר,... תוגרמה,... עמים רבים אתך"


ספר הישר


השלם את הפסוק:�
מקור�
�
                  הלוא היא כתובה על ספר הישר�
"שמש בגבעון דום... עד ייקום גוי אויביו..." (יהושע י13, מלחמת הדרום).�
�
                  הנה כתובה על ספר הישר�
"ויאמר ללמד בני-יהודה קשת..." (שמ"ב א18, לפני קינת-דוד).�
�



בשני מקומות נזכר משהו שכתוב "על ספר הישר". מה משותף לשניהם? ומה זה בכלל 'ספר הישר'?


מצאתי שני הסברים אפשריים. אבל לפני שאכתוב אותם, צריך להסביר שיש שתי דרכים לפסק את הפסוקים האלה:


דרך א: ויאמר: "..שמש בגבעון דום...". הלוא היא כתובה על ספר הישר. 


ויאמר: "ללמד בני-יהודה קשת". הנה כתובה על ספר הישר.       (כלומר הביטוי שכולל את "ספר-הישר" הוא לא חלק מהציטוט).


דרך ב: ויאמר: "..שמש בגבעון דום... הלוא היא כתובה על ספר הישר".


ויאמר: "ללמד בני-יהודה קשת הנה כתובה על ספר הישר".        (כלומר הביטוי הוא כן חלק מהציטוט).


בדרך א הביטוי 'הלוא היא כתובה על ספר הישר' הוא מעין 'הערת שוליים' של כותב-הסיפור, שבאה לציין שהארוע שמדברים עליו נכתב גם ב'ספר-הישר', שהוא ספר שנכתב בימי התנ"ך ולא הגיע לידינו [ע' פירוש אבן-עזרא ועוד]. לפי דרך זו לא ברור -- למה דווקא שני הארועים האלה נכתבו בספר-הישר?


בדרך ב, לעומת זאת, הביטוי 'הלוא היא כתובה על ספר הישר' הוא חלק מהציטוט – חלק מהדברים שאומר יהושע או דוד. לפי זה, ספר הישר הוא ספר שהיה מוכר ליהושע ולדוד, והם הזכירו אותו בדבריהם כי (כנראה) התוכן שלו קשור לארוע שעליו הם מדברים. כאמור, מצאתי שתי תשובות לשאלה 'מהו ספר הישר':


[ע' רש"י, רד"ק] 'ספר הישר' הוא ספר שעליו נכתבה ברכת ישראל לבניו (בראשית מח-מט). לפי זה:


יהושע מזכיר את 'ספר הישר' כי כתובה בו ברכה מיוחדת לאפרים: "וזרעו יהיה מלוא הגויים", כלומר: זרעו של אפרים יעשה מעשים שיפרסמו אותו בכל הגויים. יהושע, שהוא משבט אפרים, מזכיר את זה כדי לבקש מה' שיעצור את השמש בשמיים – שיעשה נס שיפרסם את אפרים בכל העולם (כל העמים רואים שהשמש נעצרת)


דוד מזכיר את 'ספר הישר' כי כתובה בו ברכה מיוחדת ליהודה: "ידך בעורף אויביך". זה בדיוק מתאים לדבריו של דוד "ללמד בני יהודה קשת" -- קשת היא כלי-נשק שניתן לירות בו למרחוק ולפגוע בעורף האויב.


[ע' מלבי"ם] 'ספר הישר' הוא ספר שעליו נכתבה הברית השניה שכרת ה' עם משה בהר סיני (שמות לד 10...). הספר הזה פותח בשני נושאים:


"הנה אנוכי כורת ברית, נגד כל עמך אעשה נפלאות אשר לא נבראו בכל הארץ ובכל הגויים; וראה כל העם אשר אתה בקרבו את מעשה ה'... הנני גורש מפניך את האמורי...": ה' מבטיח שיעשה ניסים ונפלאות לעיני כל העם, ומיד לאחר מכן מזכיר את גירוש האמורי. וזה מסביר את דברי יהושע: "אז ידבר יהושע לה', ביום תת ה' את האמורי לפני בני ישראל; ויאמר לעיני ישראל: 'שמש בגבעון דום וירח בעמק איילון...'". יהושע רואה שה' נתן את האמורי לפני בנ"י, והוא מבקש מה' שיקיים את ההבטחה שהבטיח לאותו היום – לעשות נסים ונפלאות לעיני ישראל, כי ההבטחה הזאת "הלוא היא כתובה על ספר הישר".


"הישמר לך פן תכרות ברית ליושב הארץ... פן יהיה למוקש בקרבך": ה' מזהיר את ישראל שלא יכרתו ברית עם יושבי-הארץ. כידוע, בנ"י לא קיימו את המצוה הזאת (ע' שופטים ב 2: "ואתם לא תכרתו ברית ליושב הארץ הזאת... ולא שמעתם בקולי"), וה' העניש אותם על זה בכך שהשאיר בארץ גויים שיילחמו בישראל, וביניהם הפלשתים (ע' שופטים ג: "ואלה הגויים אשר הניח ה'... רק למען דעת דורות בני ישראל, ללמדם מלחמה...: חמשת סרני פלשתים..."). וזה מסביר את דבריו של דוד. דבריו של דוד נאמרו לאחר המלחמה של שאול נגד הפלשתים בגלבוע, מלחמה שבה נהרגו שאול ובניו. דוד רוצה להסביר לבני-יהודה מה הסיבה לכל המלחמות האלה – למה זה מגיע לנו? למה אנחנו צריכים ללמוד מלחמה ולהלחם נגד הפלשתים? ולכן הוא אומר: "ללמד בני-יהודה קשת" – הסיבה שאנחנו צריכים ללמוד להילחם בקשת היא, שכרתנו ברית ליושב-הארץ – "הנה כתובה על ספר הישר".


לא שמעו בקול ה'


במחשבה ראשונה הביטוי הזה נראה נפוץ מאד ומתאים במיוחד לנביאי-תוכחה. אבל לאחר שבדקתי בכל ספרי הנביאים האחרונים, גיליתי שהנביא היחיד בנביאים-אחרונים שמאשים את עם-ישראל ש"לא שמעו בקול ה'" הוא הנביא ירמיהו (זה סימן טוב לזיהוי פסוקים מנביאים). ירמיהו משתמש בביטוי הזה כ12 פעמים. נביאים אחרים אומרים ביטויים דומים אך לא זהים, למשל:


הנביא צפניה אומר (ג2): "לא שמעה בקול, לא לקחה מוסר..."


דניאל אומר (ט10): "ולא שמענו בקול ה' א-להינו ללכת בתורותיו..." – אבל זהו וידוי ולא האשמה (וגם דניאל הוא לא מנביאים אחרונים).


הביטוי הזה כן מופיע במקומות אחרים בתנ"ך, מחוץ לנביאים אחרונים:


פסוק�
מקור�
�
וינסו אותי זה עשר פעמים, ולא שמעו בקולי�
אמר ה' למשה אחרי חטא המרגלים (במ' יד22)�
�
ותמרו את פי ה' א-להיכם, ולא האמנתם לו, ולא שמעתם בקולו�
אמר משה לעם (דברים ט23)�
�
ואתם לא תכרתו ברית ליושבי הארץ הזאת... ולא שמעתם בקולי�
אמר מלאך-ה' בבוכים� (שופ' ב2) �
�
לא תיראו את אלוהי האמורי... ולא שמעתם בקולי�
אמר איש-נביא בימי מדין� (שופ' ו10)�
�
ולמה לא שמעת בקול ה', ותעט אל השלל, ותעש הרע בעיני ה'�
אמר שמואל לשאול במל' עמלק (שמ"א טו19)�
�
כאשר לא שמעת בקול ה'... על כן הדבר הזה עשה לך ה' היום הזה�
אמר שמואל לשאול כשעלה באוב (כח18)�
�
יען אשר לא שמעת בקול ה', הנך הולך מאיתי והכך האריה�
אמר  הנביא לחברו (מל"א כ36)�
�
על אשר לא שמעו בקול ה' א-להיהם, ויעברו את בריתו...�
הסיבה לגלות שומרון -- מל"ב יח12�
�
ולא שמע עמי לקולי,   וישראל לא אבה לי�
תהלים פא12�
�
ויירגנו באהליהם;   לא שמעו, בקול ה'.�
תהלים קו25�
�
ספרי יהושע-שופטים


נחלת בני יוסף (יהושע יז)


[ע"פ מלבי"ם]


ביהושע יז 14 מסופר על ויכוח שמתנהל בין בני-יוסף לבין יהושע בעניין הנחלה שקבלו. בסעיף זה אנסה להסביר מה בדיוק רצו בני-יוסף ומה נתן להם יהושע.


הרקע לויכוח:  ע"פ התורה צריך לתת נחלה לכל שבט ע"פ גודל השבט (ע' במדבר לג54: "לרב תרבו את נחלתו ולמעט תמעיט את נחלתו"). בני-יוסף היו רבים כמו שני שבטים (מנשה ואפרים), ואכן יהושע נתן להם נחלה גדולה שמספיקה לשני שבטים. אבל חלק גדול מהנחלה שקיבלו היה מכוסה ביערות ובלתי-ראוי להתיישבות חקלאית; החלק הראוי ליישוב היה קטן – מספיק בקושי לשבט אחד. ולכן באו בני-יוסף אל יהושע וטענו: "מדוע נתת לי נחלה גורל אחד וחבל אחד!? ואני עם רב, עד אשר עד כה בירכני ה'!".


יהושע הציע לבני-יוסף שיכרתו את היערות שיש בתחומם (בהר-אפרים), וכך יהיה להם שטח גדול יותר להתיישבות: "אם עם רב אתה עלה לך היערה, וביראת לך שם בארץ הפריזי והרפאים". הר אפרים ממש מחכה לכם שתבואו כבר ליישב אותו: "כי אץ לך הר אפרים".


אבל בני-יוסף דחו את ההצעה משתי סיבות:


"לא יימצא לנו ההר" – אפילו אם נברא את היערות שעל ההר – זה לא יספיק לנו.


"ורכב ברזל בכל הכנעני היושב בארץ העמק, לאשר בבית שאן ובנותיה ולאשר בעמק יזרעאל" – לא כדאי לנו לברא את היערות שעל ההר, כי בעמק שמתחת להר (עמק יזרעאל) יש כנענים עם רכב ברזל, והיער מגן עלינו מפניהם. (באותו זמן העמקים היו שייכים לשבט יששכר ולשבט אשר – ע' למטה).


יהושע קיבל את הטענה של בני-יוסף. הוא הציע להם 'עסקה': הם יקבלו נחלה נוספת בעמק-יזרעאל (על-חשבון יששכר ואשר), ויורישו משם את הכנענים – דבר שיעזור לכל השבטים שבסביבה. העסקה הזאת מתאימה לבני-יוסף, כי הם עם גדול ויש להם כוח צבאי רב יותר מאשר לשבטים האחרים באזור: "עם רב אתה וכוח לך - לא יהיה לך גורל אחד". לאחר שבני-יוסף יורישו את הכנענים, הם יוכלו גם לברא את היער שעל הר-אפרים בלי חשש.


באופן זה יהיו לבני-יוסף שתי נחלות:


אחת בהר -- "כי הר יהיה לך, כי יער הוא, וביראתו"


ואחת ב'תוצאות' (במורדות) של ההר – בעמק יזרעאל: "והיה לך תוצאותיו".


השבטים האחרים באזור לא יתנגדו, כאמור, כי הם ירויחו מזה -- אתם תורישו עבורם את הכנענים החזקים: "כי תוריש את הכנעני, כי רכב ברזל לו, כי חזק הוא".





כל הסיפור הזה בא להסביר את הפסוקים שכתובים קודם (יז11): "ויהי למנשה ביששכר ובאשר: בית שאן ובנותיה ויבלעם ובנותיה ואת יושבי דור ובנותיה ויושבי עין דור ובנותיה ויושבי תענך ובנותיה ויושבי מגידו ובנותיה - שלושת הנפת": הוא בא להסביר איך זה שמנשה קיבל שטחים בתוך גבול יששכר ואשר: זה היה חלק מהעסקה שעשו בני-יוסף עם יהושע.


למרבה הצער, מנשה לא הצליח לממש את חלקו בעסקה – הכנענים היו חזקים מדי: "ולא יכלו בני מנשה להוריש את הערים האלה; ויואל הכנעני לשבת בארץ הזאת. ויהי כי חזקו בני ישראל, וייתנו את הכנעני למס, והורש לא הורישו.".


השמש של שמשון 


[ע"פ 'עוז מלך' מאת הרב יגאל אריאל]


בכמה מקומות מתואר כוחו של שמשון כאשר הוא משתחרר מכבלים:


פסוק�
זמן�
�
ותצלח עליו רוח ה', ותהיינה העבותים אשר על זרועותיו כפשתים אשר בערו באש, ויימסו אסוריו מעל ידיו.�
אחרי שבני-יהודה אסרו אותו בסעיף-סלע- עיטם (שופ' טו14)�
�
וינתק את היתרים כאשר יינתק פתיל הנעורת בהריחו אש, ולא נודע כוחו.�
אחרי שדלילה אסרה אותו ב7 יתרים לחים (טז9)�
�
וינתקם מעל זרועותיו כחוט�
אחרי שדלילה אסרה אותו בעבותים חדשים (טז12)�
�
וייסע את היתד הארג ואת המסכת.�
אחרי שדלילה חברה אותו ביתד למסכת (טז14)�
�



ניתן לראות בפסוקים איך כוחו של שמשון הולך ויורד, איך ה'אש' שבגופו הולכת ודועכת:


בפסוק הראשון שמשון הוא בשיא כוחו: רוח-ה' צולחת עליו, והעבותים נמסים מעליו מעצמם כאילו שבערו באש – הוא בכלל לא צריך להתאמץ לקרוע אותם.


בפסוק השני רוח-ה' כבר לא צולחת על שמשון. היתרים כבר לא נמסים – הם רק נחלשים, כאילו שהריחו אש מרחוק, ושמשון צריך להתאמץ מעט ולנתק אותם.


בפסוק השלישי אין בכלל אש – אבל עדיין שמשון מצליח לנתק את העבותים כמו חוט.


בפסוק הרביעי שמשון בכלל לא מצליח להשתחרר מהמאסר – הוא מצליח רק לגרור את היתד שהוא מחובר אליה.


ובפעם הבאה (אחרי שדלילה גוזזת את שערו) שמשון לא מצליח להשתחרר בכלל.


מכאן נראה, ששמשון לא איבד את כוחו בבת-אחת כששערו נגזז – הוא איבד את כוחו בהדרגה, והתהליך התחיל עוד הרבה לפני גזיזת-השער. מה הסיבה לזה?





כדי להסביר את זה נתבונן בדברים ששמשון אומר לדלילה כשהיא מבקשת ממנו לגלות לה את כוחו (ע' שופ' טז):


בהתחלה הוא אומר לה לאסור אותו ב"שבעה יתרים לחים אשר לא חורבו";


אח"כ הוא אומר לה לאסור אותו ב"עבותים חדשים אשר לא נעשה בהם מלאכה";


אח"כ הוא אומר לה לארוג "את שבע מחלפות ראשו עם המסכת";


ולבסוף הוא אומר לה לגלח את שערו.


לדעתי (בניגוד לפירוש המקובל), שמשון לא משקר לדלילה אלא אומר לה את האמת, רק שהוא אומר אותה בחידות, כמנהגו (שמשון מאד אהב לדבר בחידות -- ע' שופ' יד):


בחידה הראשונה שמשון מזכיר  שבעה יתרים, והם רומזים לשבע-מחלפות-ראשו של שמשון (יתר=מיתר, דומה לשערה).


בחידה השניה שמשון מוסיף שני רמזים: הוא מוסיף שהחבלים צריכים להיות עבותים (קלועים מכמה מיתרים --  דומה יותר לשער) וחדשים – שלא נעשתה בהם מלאכה (זה דומה יותר לשערו של שמשון, שלא נעשתה בו מלאכה כי היה נזיר).


בחידה השלישית שמשון מוסיף רמז עבה מאד: הוא אומר בפירוש שהפתרון קשור לשבע מחלפות ראשו.


ובפעם הרביעית שמשון כבר מגלה את הפתרון המלא.





אפשר ללמוד מזה הרבה על מה שהתחולל בנפשו של שמשון. לשמשון היתה מלחמה פנימית מאד קשה: 


מצד אחד – הוא השתדל בכל כוחו למלא את התפקיד שהוטל עליו משמים עוד לפני שנולד -- להיות נזיר ולהילחם בפלשתים. 


מצד שני – התפקיד הזה היה מאד קשה לו. בסתר לבו הוא רצה להיות אדם רגיל – "ככל האדם". ולכן הוא נתן לדלילה (אולי באופן תת-מודע) רמזים שיעזרו לה להכניע אותו. 


זה יכול גם להסביר למה כוחו של שמשון הלך ודועך. ככל ששמשון מתרחק מהתפקיד שה' הטיל עליו – ה' מתרחק ממנו...


ברגע האחרון לחייו חוזר שמשון למלא את תפקידו ולנקום בפלשתים, ולכן גם ה' חוזר אליו וכוחו שב: "ויהיו המתים אשר המית במותו רבים מאשר המית בחייו".


ספר שמואל


פרשת האישה התקועית (שמ"ב יג-יד)


[בערך ע"פ מלבי"ם – כדאי מאד לקרוא את המקור]


הרקע (שמ"ב יג): אבשלום רצח את אמנון וברח לגשור. דוד לא סלח לאבשלום, והוא רצה לצאת לגשור כדי לתפוס את אבשלום ולהרוג אותו. אבל אישה אחת מנעה מדוד לצאת אל אבשלום – כמו שמסופר בהמשך.� וזה מה שכתוב (שמ"ב יג 39): "ותכל דוד המלך לצאת אל אבשלום" – אישה אחת כלתה (מנעה�) מדוד לצאת אל אבשלום – "כי נחם על אמנון כי מת" – כי הצליחה לגרום לו לקבל תנחומים על אמנון המת. ועכשיו נסביר איך בדיוק קרה הדבר.





"וידע יואב בן צרויה כי לב המלך על אבשלום" – יואב ידע שבליבו של המלך יש שנאה כלפי אבשלום והוא רוצה להרוג אותו. אבל יואב לא רצה שאבשלום, יורש-העצר, ימות. ולכן "וישלח יואב תקועה, וייקח משם אישה חכמה... וישם יואב את הדברים בפיה". 


האישה התקועית מספרת למלך שהיא אלמנה ושהיו לה שני בנים, ואחד מהם הרג את אחיו. היא מדגישה שהרצח נעשה בנסיבות מקלות:


זה לא היה 'רצח בדם קר' אלא במהלך ריב: "ויינצו שניהם בשדה".


אף אחד מהאנשים שהיו שם לא התרה ברוצח: "ואין מציל ביניהם".


שניהם הכו זה את זה: "ויכו האחד את האחד וימת אותו" – זה כמעט היה 'הרג להגנה עצמית'.


לפי התורה, אם התבצע רצח ללא התראה – אי-אפשר להוציא את הרוצח להורג בבית-דין, כי ייתכן שהוא רצח בשוגג, אבל גואל-הדם יכול להרוג את הרוצח אם הוא מוצא אותו מחוץ לעיר המקלט (ע' דברים יט). אבל למרות כל זה: "והנה קמה כל המשפחה על שפחתך, ויאמרו תני את מכה אחיו ונמיתהו בנפש אחיו אשר הרג" – המשפחה רוצה להכריח אותה להסגיר את בנה כדי שיהרגו אותו – וזה מנוגד לדין התורה. יותר מזה: המטרה של המשפחה היא: "ונשמידה גם את היורש" – הם רוצים להשמיד את היורש היחיד שנשאר לה, כדי לקחת לה את כל הרכוש של בעלה המנוח: "וכיבו את גחלתי אשר נשארה, לבלתי שים לאישי שם ושארית על פני האדמה". בהמשך מבקשת האישה שלוש בקשות – בכל פעם היא מבקשת יותר:


בהתחלה מבקשת האישה מהמלך שלא יכריחו אותה להסגיר את בנה. על כך אומר לה המלך: "לכי לביתך, ואני אצווה עלייך": אני אצווה לבדוק את הנושא ואחליט האם באמת לא צריך להסגיר את בנך ולהרגו. לפי התורה אמנם אי-אפשר להוציא אותו להורג בבית-דין, אבל למלך מותר להוציא אנשים להורג גם בניגוד לדין התורה, אם הוא חושב שזה חשוב לצורך תיקון החברה.


על כך אומרת האישה למלך: "עלי אדוני המלך העוון ועל בית אבי; והמלך וכיסאו נקי". אתה לא צריך לעשות כאן מעשה בניגוד לדין-התורה כדי לתקן את החברה, כי כל הסכסוך הזה הוא סכסוך משפחתי – העוון יהיה מוטל עלי ועל המשפחה שלי ולא עליך. המלך מקבל את דבריה ועונה לה: "המדבר אלייך - והבאתו אליי, ולא יוסיף עוד לגעת בך": אני אדאג שהמשפחה לא תוכל להכריח אותך למסור את בנך, כי זה אכן מנוגד לדין התורה. (אבל אם גואל-הדם ימצא את בנך בעצמו – הוא עדיין יוכל להרוג אותו, כי זה כבר מותר לו ע"פ התורה).


על כך מבקשת האישה מהמלך: "יזכור נא המלך את ה' אלוהיך" – תישבע לי בה' – "מהרבת גואל הדם לשחת, ולא ישמידו את בני" – שתמנע מגואל-הדם להשמיד את בני, למרות שזה מותר ע"פ התורה (היא רומזת שהמקרה שלה הוא מקרה מיוחד, כי אם גואל-הדם ישמיד את בנה הוא ישחית הרבה יותר מזה – הוא ישחית את כל מה שנשאר לה בחיים). המלך מקבל את דבריה ונשבע: "חי ה' אם ייפול משערת בנך ארצה".





כעת עוברת האישה לשלב הבא של התכנית  -- לשכנע את המלך שיתן לאבשלום לחזור הביתה: "ותאמר האישה: 'תדבר נא שפחתך אל אדוני המלך דבר'; ויאמר: 'דברי'". היא אומרת למלך שהסיפור הזה הוא בעצם הסיפור שלו עצמו: "ותאמר האישה: ולמה חשבת כזאת על עם-אלהים?" -- אתה הרי הסכמת, שזה מעשה רע מאד להרוג את היורש היחיד שנשאר, אפילו שהוא הרג את אחיו. אז למה חשבת לעשות דבר כזה לעם-ישראל, ולהרוג להם את יורש העצר היחיד שנשאר להם – את אבשלום!? "ומידבר המלך הדבר הזה" – המלך אמר את הדבר הזה על עצמו� -- "כאשם, לבלתי השיב המלך את נידחו" – ובזה המלך מודה שהוא אשם בכך שאינו משיב את אבשלום. היא אומרת לו, שצריך לסלוח ליורש-העצר למרות שהוא רצח, כי את דמו של הנרצח אי-אפשר להשיב – הוא כמו מים שנשפכו על הארץ: "כי מות נמות, וכמים ניגרים ארצה, אשר לא ייאספו". גם ה' בוודאי ישא ויסלח על נפש אחת שנהרגה, כדי שהנפש השניה (של היורש) לא תתרחק ותלך לאיבוד: "ולא יישא אלהים נפש וחשב מחשבות לבלתי יידח ממנו נידח!?" [השקפת העולם שמביעה האישה התקועית בדברים אלה דומה להשקפת העולם של יואב-בן-צרויה – ע' בהערה � NOTEREF _Ref410489635 �5�. וזה גם מה שכתוב בתחילת הסיפור: "וישם יואב את הדברים בפיה". ולכן גם דוד מגיע למסקנה ש"היד יואב איתך בכל זאת" (יד 19)].


בהמשך אומרת האישה כמה דברי-התנצלות על ה'חוצפה' שיש במעשה שעשתה: "ועתה אשר באתי לדבר אל המלך אדוני את הדבר הזה" – הסיבה שהשתמשתי בסיפור לא-אמיתי היתה "כי ייראוני העם" – העם הפחידו אותי ואמרו לי שאתה לא תקשיב לי אם אדבר באופן ישיר על אבשלום. ולכן "ותאמר שפחתך אדברה נא אל המלך" במשל, "אולי יעשה המלך את דבר אמתו, כי ישמע המלך להציל את אמתו מכף האיש להשמיד אותי ואת בני יחד מנחלת אלהים" -- ואז "ותאמר שפחתך, יהיה נא דבר אדוני המלך למנוחה" – הדברים שתגיד לי בעניין בני יביאו מנוחה גם לך ולאבשלום בנך.


בסיום דבריה אומרת האישה התקועית, שהמשפט שפסק המלך בעניין בנה הוא בוודאי המשפט הנכון והצודק, "כי כמלאך האלהים כן אדוני המלך לשמוע הטוב והרע" – כי אתה דומה למלאך, שקרוב לא-להים ושומע ממנו מהו הטוב בעיניו ומהו הרע בעיניו�, "וה' א-להיך יהי עימך".


ספר מלכים


הזהב בימי שלמה (מל"א ט-י)


פסוק�
המספר�
�
וישלח חירם למלך     כיכר זהב.�
120�
�
ויבואו [עבדי חירם ועבדי שלמה] אופירה, ויקחו משם זהב     כיכר; ויביאו אל המלך שלמה�
420�
�
ותיתן [מלכת שבא] למלך     כיכר זהב, ובשמים הרבה מאוד, ואבן יקרה...


(וגם אוני חירם, אשר נשא זהב מאופיר, הביא מאופיר עצי אלמוגים הרבה מאוד, ואבן יקרה)�
120�
�
ויהי משקל הזהב אשר בא לשלמה בשנה אחת     כיכר זהב.�
666�
�
כי אוני-תרשיש למלך בים עם אוני חירם; אחת ל3 שנים תבוא אוני תרשיש, נושאת זהב וכסף שנהבים וקופים ותוכיים.�
x�
�
הכתוב מפרט כמה כיכרות זהב הגיעו לשלמה מכל מקום (120 מחירם, 420 מאופיר, 120 משבא). הפרט היחיד שחסר הוא: כמה זהב הביאו מתרשיש?


ייתכן שאפשר להשלים את הפרט הזה לפי הנתון הנוסף, שבסה"כ בשנה אחת הגיעו לשלמה 666 כיכר זהב. לפי זה אפשר לכתוב משוואה:


666 = 120 + 420 + 120 + x


מכאן מתקבל:						x=6


(כלומר: באותה שנה הגיעו מתרשיש 6 ככרות זהב).


אבל החשבון הזה הוא בכלל לא בטוח, מכמה סיבות:


הנחתי שכל הזהב הזה (120 מחירם, 420 מאופיר ו120 משבא) הגיע בשנה אחת – ועל השנה הזאת בלבד נאמר "ויהי משקל הזהב אשר בא לשלמה בשנה אחת 666 כיכר זהב". 


האוניה שהגיעה מתרשיש הגיעה רק פעם ב3 שנים, וכדי שהחשבון יהיה נכון צריך להניח שהיא באה בדיוק באותה שנה שעליה נאמר הפסוק הנ"ל.


הרציחות הפוליטיות בסוף ימי ישראל


בסוף ימיה של מלכות ישראל הצפונית, היו בה הרבה רציחות פוליטיות:


פסוק�
�
�
ויקשור עליו [על זכריה-בן-ירבעם] שלום-בן-יבש, ויכהו קבל-עם וימיתהו...�
מל"ב טו 10�
�
ויעל מנחם-בן-גדי מתרצה, ויבוא שומרון, ויך את שלום-בן-יבש בשומרון וימיתהו...


אז יכה מנחם את תפסח ואת כל אשר בה ואת גבוליה מתרצה, כי לא פתח ויך; את כל ההרותיה ביקע.�
מל"ב טו 14


מל"ב טו 16�
�
ויקשור עליו [על פקחיה-בן-מנחם-בן-גדי] פקח-בן-רמליהו שלישו, ויכהו בשומרון בארמון בית המלך את ארגוב ואת האריה, ועימו 50 איש מבני גלעדים, וימיתהו...�
מל"ב טו 25�
�
ויקשור קשר הושע-בן-אלה, על פקח-בן-רמליהו, ויכהו וימיתהו, וימלוך תחתיו, בשנת עשרים ליותם-בן-עוזיה...�
מל"ב טו 30�
�
יש קצת הגיון בשיגעון הזה. הרציחות האלה מבטאות מאבק-כוח בין שני עברי הירדן [הערה: אני ממש לא בטוח שהעובדות שכתובות כאן נכונות – לא בדקתי אותן עדיין]: 


זכריה-בן-ירבעם היה מבית יהוא, מעבר הירדן המערבי (?).


זכריה נרצח ע"י שלום-בן-יבש, שהיה (כנראה) מיבש-גלעד�, מעבר הירדן המזרחי.


שלום נרצח ע"י מנחם-בן-גדי, שהיה מהעיר תרצה – עיר חשובה בעבר-הירדן המערבי. לאחר שעלה מנחם לשלטון, הוא הכה את העיר תפסח, שהיתה עיר חשובה בעבר הירדן המזרחי (?).


פקחיה-בן-מנחם נרצח ע"י פקח-בן-רמליהו, "ועמו חמישים איש מבני גלעדים" – כנראה שגם הוא היה מהגלעד. [לא הבנתי את הביטוי "את ארגוב ואת האריה", אני רק יודע ש"ארגוב" הוא שמו של חבל-ארץ בבשן – ע' דברים ג, מל"א ד13].


פקח נרצח ע"י הושע-בן-אלה – ואני לא יודע מאיפה הוא בא.


ה' יברך את עמו בשלום.


� יש עוד כמה ביטויים שמציינים ריבוי – ע' במאמר "פרושים וסימנים" פרק 1.


� כנראה שיש הבדל בין "תבונה" לבין "רוחב לב", כי באותו פסוק כתוב: "ויתן ה' חכמה לשלמה, ותבונה הרבה מאד..." אבל עוד לא הספקתי לברר מה בדיוק ההבדל.


� פסוק זה מוסבר בפרק � REF _Ref410491444 \n �‎2‎� "ספרי יהושע-שופטים" סעיף � REF _Ref404696698 \n �Error! Reference source not found.�. 


� פסוק זה מוסבר במאמר "פרושים וסימנים", פרק 2 "תוכחות", סעיף א.


� הפירוש הזה הוא הפוך מהפירוש המקובל. הפירוש המקובל הוא שדוד התגעגע לאבשלום. אבל בפירוש הזה יש כמה בעיות:


הסיפור של האישה התקועית לא מתאים, כי בסיפור שלה המשפחה (שמקבילה לדוד) רוצה להרוג את הרוצח, ולא מתגעגעת אליו...


אם דוד כל-כך מתגעגע לאבשלום, אז למה כשאבשלום חוזר דוד בכלל לא רוצה לראות אותו?! (שמ"ב יד24).


לכן נראה לי שדוד רצה להרוג את אבשלום. אבל זה מעורר שאלה אחרת: איך זה שבסיפור שלנו דוד רוצה להרוג את אבשלום ויואב לא רוצה להרוג אותו, בעוד שבסיפור של מרד-אבשלום המצב הוא הפוך – דוד לא רוצה להרוג את אבשלום ויואב הורג אותו? -- לדעתי ההבדל נובע מהשקפת-העולם השונה של דוד ושל יואב-בן-צרויה:


בעיני יואב – העיקר הוא המדינה, המלכות. בעיניו, רצח-אמנון  הוא עניין פרטי בין אמנון לבין אבשלום, והוא לא מצדיק להרוג את אבשלום – דבר שיפגע באינטרסים של המדינה (אבשלום הוא יורש-העצר). לעומת זאת, מרד-אבשלום הוא פגיעה חמורה ביסודות המלכות, ואסור לסלוח על זה בשום אופן – מי שמורד במלך חייב להענש. 


בעיני דוד – העיקר הוא המוסר האישי, בין אדם לחבירו. בעיניו, רצח-אמנון הוא פשע שאסור לסלוח עליו. לעומת זאת, מרד-אבשלום נתפס בעיניו כעונש אישי שה' מעניש אותו על חטא בת-שבע (כמו שאמר לו הנביא נתן "הנני מקים עליך רעה מביתך");  הוא רואה באבשלום שליח של ה', ולכן הוא לא רוצה להרוג אותו. 


גם לאחר ששמעי-בן-גרא מקלל את דוד (שמ"ב טז7) יש ויכוח דומה בין דוד לבין בני-צרויה: 


אבישי-בן-צרויה רוצה להרוג אותו כי הוא פוגע בכבוד המלך: "למה זה יקלל הכלב המת הזה את אדוני המלך? אעברה נא ואסירה את ראשו!"


אבל דוד רואה בו שליח של ה' ולא רוצה להרוג אותו, ואומר: "הניחו לו ויקלל, כי אמר לו ה'".


� כמו בדברי דוד לאביגיל (שמ"א כה33) "אשר כליתיני היום הזה מבוא בדמים" == מנעת ממני לבוא בדמים (להרוג את נבל).


� 'מידבר' = 'מתדבר' = 'מדבר' בבניין התפעל = מדבר-על-עצמו (כמו 'מתלבש' = מלביש את עצמו, 'מתרחץ' = רוחץ את עצמו, וכד').


� יש הבדל בין הביטוי "לשמוע הטוב והרע" לבין הביטוי "לדעת טוב ורע": הביטוי הראשון מציין שאדם שומע את הטוב והרע המוחלטים – הטוב והרע בעיני ה'. הביטוי השני הוא הפוך --—הוא מציין שאדם יודע ומחליט בעצמו מה טוב ומה רע, ואלו הם 'טוב' ו'רע' יחסיים – אישיים. ואין כאן מקום להאריך בזה.


� אין לזה הוכחה ברורה, אבל לא כתוב מאיזה עיר הוא היה ולכן הנחתי שהוא נקרא על שם עירו.
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