פירושים וסימנים לספר ירמיהו


בקובץ זה יש כמה הסברים שאמורים לעזור לכם ללמוד את ספר ירמיהו.


כשלמדתי את הספר קראתי פירושים שונים, ושמתי לב שכל פירוש עוזר להבין משהו אחר:


הפירושים של רש"י, רד"ק ומצודת-דוד עוזרים להבין את המילים הקשות, ואת המשמעות הפשוטה של כל פסוק בנפרד.


פירוש מלבי"ם עוזר להבין את המשלים והדימויים, ואת ההבדלים בין מילים נרדפות.


פירוש דעת-מקרא עוזר להבין את המקומות ושמות האנשים הנזכרים בספר.


אבל אף פירוש (בדרך-כלל) לא מתייחס למבנה ולרצף-העניינים בנבואות – מה הקשר בין פסוק לפסוק? 


לשם כך כתבתי את רוב הפרקים בקובץ הזה, כמו שתראו בהמשך.


הפרק האחרון בקובץ מסכם את שמות האנשים הנזכרים בספר ומנסה למצוא קשרים ביניהם.


כפי שתראו, יש הרבה פסוקים שלא הצלחתי עדיין להסביר, והשארתי אותם בשאלה. אני מאד רוצה לקבל תשובה, אז אנא דעו את אשר תעשו...


ניתן להוריד קובץ זה, ועוד הרבה קבצים שקשורים לחידון, בכתובת:


 http://www.cs.technion.ac.il/~erelsgl   או    http://come.to/nachat .


שאלות, בקשות, הערות ותוספות יתקבלו בשמחה רבה! כתובות המערכת הן:


אראל סגל, אלכסנדר זייד 84א, קרית חיים 26301�erelsgl@writeme.com    או      erelsgl@cs.technion.ac.il    �(נסו את שתיהן – לפעמים רק אחת מהן עובדת...)


כדאי לשלוח! מי שישלח (דואר או דואל) יקבל חינם מינוי לפרסומים הבאים, ויוכל גם לקבל את הפרסומים הקודמים.


הפירושים והסימנים לא יעזרו (לדעתי) למי שלא למד כבר את החומר כמה פעמים (עם פירוש).


גם למי שלמד -- הסימנים המועילים ביותר הם הסימנים שאתם ממציאים בעצמכם!
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בפעם הראשונה בחיי שמעתי את ה'   [א]


{המאמר יפורסם בע"ה ב'כפית של נח"ת' בעוד כמה חדשים}


ירושלים, איך התדרדרת!   [ב, לא]


\ תודה ללאה פולצ'ק!


{הערה: הפרק הזה אמור להיות צבעוני. אם אתם רואים אותו בשחור לבן – שלחו מכתב לכתובת הרשומה למעלה ובקשו את הגליון שנים העשר של "פירושים וסימנים"}.


בנבואה זו משווה ירמיהו בין המצב הרוחני של בנ"י בעבר לבין המצב הרוחני שלהם היום. 


ויהי דבר ה’ אליי לאמור: הלוך וקראת באוזני ירושלים לאמור: כה אמר ה’: זכרתי לך שני דברים מהעבר: 


המעשים הטובים שעשית למעני: חסד נעורייך�, אהבת כלולותייך�, לכתך אחריי במדבר, בארץ לא זרועה: מרוב שאהבת אותי הלכת אחריי גם במדבר, ממצרים עד להר סיני�;


המעשים הטובים שעשיתי למענך: קודש ישראל לה’, ראשית תבואתו; כל אוכליו יאשמו, רעה תבוא אליהם, נאום ה’: ישראל היו עם קדוש לה', וכל אויב שניסה לפגוע בהם – נענש.





בהמשך הנבואה מראה הנביא איך התדרדרו בני ישראל בכל אחד מהנושאים האלה:


1. במעשים שלהם כלפי ה':


שמעו דבר ה’, בית יעקוב, וכל משפחות בית ישראל! כה אמר ה’: מה מצאו אבותיכם (הדור הקודם)� בי עוול כי רחקו מעליי?! במקום ללכת אחרי ה' במדבר -- וילכו אחרי ההבל ויהבלו! ולא אמרו איה ה’, המעלה אותנו מארץ מצריים; המוליך אותנו במדבר, בארץ ערבה ושוחה בארץ צייה וצלמוות--בארץ לא עבר בה איש, ולא ישב אדם שם.


ולא רק אבותיכם – גם אתם, הדור הנוכחי, חוטאים באותם חטאים: ואביא אתכם מ"ארץ לא זרועה" אל ארץ הכרמל, לאכול פרייה וטובה – ובכל זאת לא המשכתם ללכת אחריי כמו שעשיתם במדבר, אלא ותבואו ותטמאו את ארצי, ונחלתי שמתם לתועבה!� 


כמו שאבותיכם "לא אמרו 'איה ה'...?'" כך גם אצלכם: הכוהנים לא אמרו 'איה ה'?'. כמו שאבותיכם "רחקו מעליי" כך גם אצלכם: ותופשי התורה לא ידעוני, והרועים פשעו בי; וכמו שאבותיכם "ויילכו אחרי ההבל ויהבלו" כך גם אצלכם: והנביאים ניבאו בבעל, ואחרי לא יועילו הלכו.


לכן – מכיוון שאתם כבר הדור השני ברציפות שעובד ע"ז -- עוד אריב (אתווכח) אתכם, נאום ה', ואת בני בניכם אריב – לא אשמיד אתכם מייד אלא קודם אתווכח אתכם, ואנסה להראות לכם שאתם טועים, וגם עם הבנים והנכדים שלכם אתווכח, ורק אז אביא עליכם פורענות�. 


בפסוקים הבאים מתואר ה"ריב" (הויכוח) שהתווכח ירמיהו עם בנ"י: כי עברו איי כיתיים (כרתים – במערב) וראו, וקדר (ערב – במזרח) שלחו והתבוננו מאוד; וראו, הן (האמנם) הייתה כזאת? ההימיר גוי אלוהים?! והמה לא אלוהים! ועמי המיר כבודו, בלא יועיל! שומו, שמיים, על זאת; ושערו, חורבו מאוד, נאום ה’! כי שתיים רעות עשה עמי: אותי עזבו, מקור מים חיים, לחצוב להם בורות -- בורות נשברים, אשר לא יכילו המים! כשהלכו אחריי במדבר – סיפקתי להם מים חיים בשפע, אבל עכשיו הם עזבו אותי וחצבו בורות, והבורות האלה – לא רק שאינם מספקים להם מים חיים, אלא גם אינם מסוגלים להכיל את המים שמכניסים לתוכם, כי הם סדוקים ונשברים.


2. במעשים של ה' כלפיהם:  מתוארות שלוש "ירידות" חדות במצב של ישראל, כנגד שלושת החלקים של פסוק 3:


א. העבד ישראל? אם יליד-בית הוא? -- הרי עם ישראל היה פעם "קודש לה'", במעמד הגבוה ביותר, אז -- מדוע היה לבז – מדוע כולם בזים לו כאילו שהוא עבד, במעמד הנמוך ביותר?!


ב. פעם – כל אויב שניסה "לאכול" את ישראל נאשם ונענש, אבל עכשיו -- עליו ישאגו כפירים – אפילו גורי-אריות קטנים כבר לא פוחדים ממנו אלא מפחידים אותו -- ונתנו ומרימים עליו את קולם; ובמקום שהם "יאשמו" -- וישיתו ארצו לשמה, עריו ניצתו מבלי יושב!� 


ג. גם בני נוף ותחפנחס – ערים במצרים – ירעוך קודקוד – יביאו "רעה" על קודקודך�, במקום ש"רעה תבוא אליהם"! 


השינוי החד הזה במעמדך – מ"קודש...כל אוכליו יאשמו, רעה תבוא אליהם" ל"בז... וישיתו ארצו לשמה... ירעוך קודקוד" -- לא קרה במקרה: הלא זאת תעשה לך:  עוזבך את ה’ אלוהייך, בעת מוליכך בדרך – זה קרה רק בגלל שעזבת את ה' במקום ללכת אחריו במדבר.


ועתה, מה לך לדרך מצריים, לשתות מי שיחור; ומה לך לדרך אשור, לשתות מי נהר? -- הרי זה לא יעזור לך – רק ה' יכול לספק לך "מים חיים" במדבר! תייסרך רעתך, ומשובותייך תוכיחוך, ודעי וראי כי רע ומר, עוזבך את ה’ אלוהייך; ולא פחדתי אלייך�, נאום ד' ה’ צבאות!





בסיום הנבואה מסכם הנביא את שני השינויים-לרעה שחלו בעם ישראל:


1. כי מעולם – בעבר – גם כאשר שברתי עולך, וניתקתי מוסרותייך, ולא כפיתי עלייך ללכת אחריי, ותאמרי 'לא אעבור!' – לא אעבור על דבריך, אלך אחריך בכל זאת�! אבל עכשיו – את עוברת בכל מקום שאת יכולה: כי על כל גבעה גבוהה, ותחת כל עץ רענן, את, צועה זונה!


2. ואנוכי נטעתיך שורק, כולו זרע אמת: פעם היית כמו תבואה קדושה וטהורה ("קודש ישראל לה' ראשית תבואתו"); ואיך נהפכת לי, סורי הגפן נוכרייה?! -- איך הפכת לתבואה סוררת, של גפן נכרייה�? 





ובאחרית הימים, בעזרת ה', יחולו שינויים לטובה בשני התחומים האלה, כמו שמתואר בירמיהו לא: 


כה אמר ה': ה' שוב יפגוש את עם ישראל במדבר והם יילכו אחריו, והפעם – הוא יאהב אותם והוא יעשה עמם חסד: מצא חן במדבר עם שרידי חרב, הלוך להרגיעו ישראל. מרחוק ה' נראה לי, ואהבת עולם אהבתיך, על כן משכתיך חסד [המשכתי לעשות עמך חסד�]. עוד אבנך ונבנית, בתולת ישראל:  עוד תעדי תופייך, ויצאת במחול משחקים.  


בעבר ה' נטע בא"י גפנים באיכות גבוהה ('שורק') והם התנהגו כגפן נכרייה, אבל בעתיד הם יטעו כרמים  – עוד תיטעי כרמים בהרי שומרון; נטעו נוטעים, וחיללו. בעבר בנ"י עלו "על כל גבעה גבוהה..." וזנו, אבל בעתיד הם יעלו על ההרים ויקראו בשם ה' – כי יש יום, קראו נוצרים בהר אפריים; קומו ונעלה ציון, אל ה' אלוהינו!


אין סיכוי שתחזרו בתשובה!   [ב-ג]


נבואה זו מתארת תקופה שבה בנ"י שיפרו את התנהגותם, וחזרו בתשובה לכאורה, אך התשובה היתה חיצונית בלבד – ללא כוונה אמיתית. והנביא חשף את הזיוף במעשיהם והראה להם שהם לא מסוגלים לחזור בתשובה באמת. ניתן לקשר את כל הפסוקים לרעיון הכללי, אבל לא הצלחתי עדיין למצוא את הקשר בין פסוק לפסוק. הנה כמה דוגמאות לפירושים:


ב26 - ב28: "כבושת גנב כי יימצא כן הובישו בית ישראל; המה מלכיהם שריהם וכוהניהם ונביאיהם." כלומר: בנ"י דומים לגנב, שאינו מתבייש בכך שגנב, אלא רק בכך שנמצא ונתפס. כך גם בנ"י לא מתביישים במעשים הרעים שעשו, אלא רק בצרות שבאו עליהם בעקבות כך: אומרים לעץ אבי אתה, ולאבן את ילידתנו, כי פנו אליי עורף, ולא פנים; ובעת רעתם יאמרו 'קומה והושיענו!'. על כך השיב להם הנביא: ואיה אלוהיך אשר עשית לך? יקומו, אם יושיעוך בעת רעתך?! כי מספר עריך, היו אלוהיך יהודה.


ג1: "לאמור: הן ישלח איש את אשתו, והלכה מאתו והיתה לאיש אחר, הישוב אליה עוד? הלוא חנוף תחנף הארץ ההיא! ואת זנית רעים רבים -- ושוב אלי!? כדי להבין את הפסוק צריך לקרוא בתורה, דברים כד 4-1: ע"פ התורה, אשה שמתגרשת מבעלה ונישאת לאיש אחר -- לא יכולה לחזור לבעלה הראשון, כי זה דומה לניאוף ("לא יוכל בעלה הראשון אשר שלחה לשוב לקחתה... אחרי אשר הוטמאה..."); קל-וחומר כאשר היא נואפת ממש: במקרה כזה בעלה חייב לתת לה גט מייד, ובוודאי שאינה יכולה לחזור אליו. ירמיהו משתמש בדימוי המקובל בתנ"ך, שמדמה את כנסת-ישראל ל'אשתו' של ה' יתברך: כנסת-ישראל, שבגדה ב'בעלה' ה' ועבדה עבודה-זרה, היא כמו אישה נואפת, והיא אינה יכולה לחזור אליו. עם ישראל לא יכול לחזור בתשובה!


ה' שלח אותי אל עשרת שבטי הצפון   [ג-ד]


השליחות


[ג6 - ג13] בפסוקים אלה מסביר ה' לנביא את ההבדל שבין שתי הממלכות-האחיות: משובה ישראל (מלכות 10 השבטים) ובגודה יהודה (מלכות יהודה). שתיהן חטאו, אבל בגודה-יהודה גרועה יותר משתי סיבות:


למשובה-ישראל לא היה ממי ללמוד. אבל בגודה-יהודה ראתה את העונש שבא על משובה-ישראל: ותרא בגודה אחותה יהודה ויכלה ללמוד לקח, והיא לא למדה: ולא יראה בגודה יהודה אחותה, ותלך ותזן גם היא.


משובה-ישראל לא חזרה בתשובה כלל: ולא שבה, אבל בגודה-יהודה חזרה בתשובה בשקר: וגם בכל זאת לא שבה אליי בגודה אחותה יהודה בכל ליבה, כי אם בשקר, נאום ה'! לחזור בתשובה בשקר זה יותר גרוע מאשר לא לשוב בכלל.


לכן אמר ה' לירמיהו (ג11): צידקה נפשה משובה ישראל מבוגדה יהודה, וציווה עליו ללכת אל עשרת השבטים, שנמצאו בגלות בארץ צפון, ולקרוא להם לחזור בתשובה: הלוך וקראת את הדברים האלה צפונה, ואמרת: 'שובה, משובה ישראל, נאום ה'! לא אפיל פניי בכם, כי חסיד אני נאום ה', לא אטור לעולם...' בגודה-יהודה חזרה בתשובה בשקר, ולכן ה' לא רוצה לסלוח לה. אבל משובה-ישראל לא שיקרה, ולכן ה' נותן לה הזדמנות לחזור בתשובה באמת. כמובן, התנאי לכך הוא שישראל לא תחיה בשקר כמו יהודה אלא תודה בעוונותיה: אך דעי עוונך, כי בה’ אלוהייך פשעת; ותפזרי את דרכייך לזרים תחת כל עץ רענן, ובקולי לא שמעתם, נאום ה’. 


השיפורים שימנעו התדרדרות חוזרת


[ג14 - ג18] ההתדרדרות הרוחנית של "משובה ישראל" (מלכות שומרון) נבעה מכמה גורמים. בעתיד, לאחר שה' יחזיר את עשרת השבטים לא"י, הוא יתקן את הגורמים האלה כדי לעזור להם – שלא יחזרו לסורם.


בעבר היו בנ"י רחוקים מירושלים– והמנהיגים שלהם (מירבעם-בן-נבט והלאה) לא נתנו להם לעלות לציון (ע' מל"א יב). לכן בעתיד ה' ידאג שהם יחזרו לציון ושיהיו להם מנהיגים טובים יותר: שובו בנים שובבים, נאום ה’, כי אנוכי בעלתי בכם; ולקחתי אתכם אחד מעיר, ושניים ממשפחה, והבאתי אתכם ציון. ונתתי לכם רועים כליבי; ורעו אתכם דעה והשכל. 


בעבר -- הקדושה היתה מצומצמת בארון-ברית-ה', שהיה בתוך בית-המקדש; רוב בנ"י לא הרגישו את הקדושה, ולכן התרחקו מה'. אבל בעתיד והיה כי תרבו ופריתם בארץ בימים ההמה, נאום ה'-- לא יאמרו עוד 'ארון ברית ה'', ולא יעלה על לב; ולא יזכרו בו ולא יפקודו, ולא ייעשה עוד�. הקדושה תתפשט בכל ירושלים: בעת ההיא יקראו לירושלים כיסא ה', והקדושה הזאת תמשוך אליה את כל הגויים: ונקוו אליה כל הגויים לשם ה' לירושלים; ולא ילכו עוד אחרי שרירות ליבם הרע.


בעבר היתה שנאה בין יהודה לישראל, שנאה שגרמה (לפעמים) להרחיק את בנ"י מה' (ע' שוב בסיפור של ירבעם-בן-נבט). אבל בעתיד ה' יחזיר את האחדות בין בית יהודה לבית ישראל: "בימים ההמה ילכו בית יהודה על בית ישראל, ויבואו יחדיו מארץ צפון על הארץ אשר הנחלתי את אבותיכם."


קטע שלא הבנתי איך הוא קשור


[ג19 - ג20] ואנוכי אמרתי: 'איך אשיתך בבנים – משובה-ישראל נחשבת ל'בת', ולכן היא לא אמורה לקבל 'נחלה', אבל 'אביה' – הקב"ה – כל-כך אהב אותה שהוא חשב 'איך אתן לךְ מעמד שווה ונחלה שווה לבנים (כלומר לשאר העמים), ואתן לך ארץ חמדה, נחלת צבי צבאות גויים'; ואומר – חשבתי שאחרי זה תהיי לי בת נאמנה ומסורה: 'אבי תקראי לי, ומאחריי לא תשובי'. אבל אתם, בנ"י, לא התנהגתם כמו בנים מסורים אלא כמו בנים ממזרים, של אישה שבגדה בבעלה: אכן בגדה אישה מריעה; כן בגדתם בי בית ישראל, נאום ה’.


כאמור, לא הבנתי איך הקטע הזה קשור לקטעים שלפניו ואחריו. לא הבנתי גם למה בפסוק 19 ה' מתייחס אל ישראל כאל בת, ובפסוק 20 כאל בנים.


החיפוש אחר הילדים התועים


[ג21 - ד2;  ע"פ מלבי"ם]. בני ישראל בגלות נמשלים לילדים שהלכו לאיבוד בין ההרים, ואביהם קורא להם מראש אחד ההרים שישובו אליו, אך הם אינם מזהים את קולו ואינם מוצאים את הדרך חזרה. שני קולות נשמעים כאן:


קול על שפיים על ראש ההר נשמע;


בכי תחנוני בני ישראל נשמע, כי העוו את דרכם (הלכו לאיבוד), שכחו את ה’ אלוהיהם ואינם מזהים את קולו.


בהמשך מפרט הנביא את שני הקולות:


הקול שנשמע מראש ההר: 'שובו בנים שובבים, ארפה משובותיכם!' – זהו קולו של האב, הקורא לילדים לחזור אליו;


הבכי: הננו אתנו לך – אנחנו רוצים לבוא אליך, כי אתה ה’ אלוהינו! אבל אנחנו לא יכולים כי:


אנחנו לא יודעים מאיפה מגיע הקול האמיתי שלך, כי יש הדים: אכן לשקר מגבעות, המון הרים! -- כל הגבעות וההרים שמסביבנו הומים ומשמיעים הדים וקולות של 'שקר'; אנחנו לא יודעים מאיפה מגיע הקול האמיתי שלך – ולכן לא יודעים לאן לחזור!� אכן בה’ אלוהינו, תשועת ישראל! רק אתה יכול להושיע אותנו ולהשיב אותנו אליך – אנחנו לא מסוגלים לחזור בעצמנו!


והבושת, אכלה את יגיע אבותינו מנעורינו:  את צאנם, ואת בקרם, את בניהם, ואת בנותיהם – אנחנו כבר מיואשים ומדוכאים לגמרי מרוב בושה על עוונותינו, ומרוב ייאוש אין לנו כוח לשנות את מעשינו: נשכבה בבושתנו, ותכסנו כלימתנו – מרוב ייאוש אנחנו שוכבים על הארץ ומתכסים במעשינו המבישים, ולא מסוגלים לקום ולשוב: כי לה’ אלוהינו חטאנו אנחנו ואבותינו, מנעורינו ועד היום הזה; ולא שמענו, בקול ה’ אלוהינו.


 ה' עונה להם על שתי הטענות:


אם תשוב ישראל נאום ה’ אליי, תשוב; -- אם באמת תרצה לשוב אליי – תצליח; ואם תסיר שיקוציך מפניי -- ולא תנוד: אני אכוון את דרכך כך שתגיע אליי ולא תנוד לצדדים.


כדי להתגבר על הבושה אתם צריכים להזכיר את שם ה' בגלוי: ונשבעת 'חי ה’!', באמת, במשפט ובצדקה; ואז לא תהיה לכם סיבה להתבייש – אפילו הגויים יכבדו אתכם: והתברכו בו גויים, ובו יתהללו.  


המצב הרוחני ביהודה


[ד3 - ד4] בסיום השליחות מספר ירמיהו לבני 'משובה ישראל' על המצב הרוחני הגרוע בירושלים, כי התוכחה מתאימה גם להם�: כי כה אמר ה’ לאיש יהודה ולירושלים: 'נירו לכם ניר, ואל תזרעו אל קוצים. הימולו לה’, והסירו עורלות לבבכם, איש יהודה ויושבי ירושלים:  פן תצא כאש חמתי, ובערה ואין מכבה -- מפני רוע מעלליכם."


ראיתי מלחמה, ועוד מלחמה, ועוד...!   [ד]


שני שברים ושתי תרועות


[ד5 - ד9;  ד19 - ד22] בחזון הראשון רואה הנביא אנשים ממהרים לברוח אל ערי המבצר, ומהן אל ירושלים: הגידו ביהודה, ובירושלים השמיעו, ואמרו 'תקעו שופר בארץ!'; קראו מלאו ואמרו 'היאספו ונבואה אל ערי המבצר!'. שאו נס ציונה, העיזו, אל תעמודו!  כי רעה אנוכי מביא מצפון, ושבר גדול. 


ה'שבר' שעומד לבוא על יהודה מתואר בפסוקים הבאים: עלה אריה מסובכו, ומשחית גויים, נסע יצא ממקומו -- לשום ארצך לשמה, ערייך תיצינה מאין יושב. על זאת חגרו שקים, ספדו והילילו:  כי לא שב חרון אף ה’ ממנו.


הנפגעים העיקריים מה'שבר' הזה יהיו מנהיגי העם: והיה ביום ההוא נאום ה’, יאבד לב המלך ולב השרים; ונשמו הכוהנים, והנביאים יתמהו.


כמה פסוקים לאחר מכן [ד19 - ד22] רואה הנביא חזון נוסף, על מלחמה אחרת: מעיי מעיי אוחילה, קירות ליבי, הומה לי ליבי--לא אחריש; כי קול שופר שמעת נפשי, תרועת מלחמה. שבר על שבר (שבר נוסף על השבר הקודם) נקרא, כי שודדה כל הארץ; פתאום שודדו אוהליי, רגע יריעותיי. עד מתיי אראה נס, אשמעה קול שופר?!


ה'שבר' הנוסף פוגע בעיקר בבנ"י הפחותים וה'סכלים': כי אוויל עמי, אותי לא ידעו--בנים סכלים המה, ולא נבונים המה; חכמים המה להרע, ולהיטיב לא ידעו. 


ה'סכלים' נזכרו בירמיה ה 4 כניגוד ל'גדולים', המנהיגים: "ואני אמרתי 'אך סכלים הם, נואלו'... אלכה לי אל הגדולים ואדברה אותם..."


ואכן, החזון הראשון התגשם בגלות יהויכין, שבה גלו המנהיגים; והחזון השני התגשם בגלות צדקיהו, שבה גלו כל בנ"י.





שאלה: בהמשך [ו1 – ו5] שוב מתוארת מלחמה: העיזו בני בנימין, מקרב ירושלים, ובתקוע תקעו שופר, ועל בית הכרם שאו משאת:  כי רעה נשקפה מצפון, ושבר גדול. הנווה, והמעונגה, דמיתי, בת ציון. אליה יבואו רועים, ועדריהם; תקעו עליה אוהלים סביב, רעו איש את ידו. קדשו עליה מלחמה, קומו ונעלה בצוהריים! אוי לנו כי פנה היום, כי יינטו צללי ערב! קומו ונעלה בלילה, ונשחיתה ארמנותיה! 


החזון נראה דומה לחזון על ה'שבר' הראשון (ד5), אבל לא ברור לי למה יש הבדל בין החזונות: למה בחזון הראשון נמשל האויב לאריה, ובחזון השלישי הוא נמשל לרועים ועדרים?�


גם בסוף העולם – עדיין יש סיכוי


[ד23 - ד29] {מתוך "מדור התקוה" בגליון כסלו של 'נ... נח... נח"ת...'}


בנבואת פורענות של ירמיהו (ד23 - ד26) נאמר: ראיתי את הארץ -- והנה תוהו ובוהו; ואל השמיים, ואין אורם. ראיתי ההרים -- והנה רועשים; וכל הגבעות התקלקלו. ראיתי -- והנה אין האדם; וכל עוף השמיים נדדו. ראיתי -- והנה הכרמל המדבר; וכל עריו ניתצו מפני ה', מפני חרון אפו. 


זהו אחד החזונות הקשים ביותר שיכולים להיות. כל הבריאה נהרסת: הארץ חוזרת להיות תוהו ובוהו (כמו שהיתה בבראשית א), אין אור (ניגוד ל"ויהי אור"), ההרים והגבעות רועשים (ניגוד ל"יעלו הרים, ירדו בקעות, אל מקום זה יסדת להם"). כל חלקי הבריאה נעלמים: מְדַבֵּר, חי, צומח ודומם (האדם, עוף השמיים, הכרמל, עריו). 


למרות זאת, בפסוק הבא  כי כה אמר ה': שממה תהיה כל הארץ; וכלה לא אעשה. איך ייתכן ש"כלה לא אעשה"? מה כבר יכול להישאר אחרי חזון כל-כך "סופני"?!


לדעתי צריך לשים לב למילה אחת בחזון -- המילה "ראיתי" – מילה שחוזרת בו 4 פעמים. בגלוי, כלפי חוץ, נראה ששום דבר לא נשאר - "אין האדם". אבל למעשה נשארו בני אדם - הם רק ברחו והתחבאו. וכך כתוב אחר-כך (ד29): "מקול פרש ורומה קשת, בורחת כל העיר -- באו בעבים, ובכפים עלו:  כל העיר עזובה, ואין יושב בהן איש."


מכאן ניתן ללמוד שבשום מקרה אסור להתייאש; גם אם כלפי חוץ הכל נראה אבוד - עדיין ייתכן שיש בני אדם שמתחבאים אי-שם, ואולי מהם תצמח הישועה.


היה לנו דיון סוער 'על דברי הבצרות'   [יד-טו]


{בפרק זה יש הרבה שאלות – אני עדיין מחכה לתשובות...}


הרקע


[יד1 - יד6] הפרק מתחיל ב: "אשר היה דבר ה’ אל ירמיהו, על דברי הבצרות." מטרת הפרק היא לספר את דברי ה' אל ירמיהו (בפסוק 11 והלאה), אבל לפני כן מתוארים דברי ירמיהו, כרקע לדבר ה'. 


בהתחלה מתאר ירמיהו את מצב המקומות השונים בארץ: 


אבלה יהודה – הכפרים, ושעריה – הערים – אומללו קדרו לארץ; וצווחת ירושלים – עיר הבירה – עלתה. 


בהמשך מתאר ירמיהו את סבלם של החיים (אנשים וחיות) במקומות השונים בארץ: 


ואדיריהם – האנשים החשובים, תושבי הערים – שלחו צעיריהם למים; באו על גבים לא מצאו מים, שבו כליהם ריקם--בושו והוכלמו, וחפו ראשם.  


בעבור האדמה חתה, כי לא היה גשם בארץ; בושו איכרים – תושבי הכפרים – חפו ראשם.


כי גם איילת בשדה, ילדה ועזוב:  כי לא היה דשא.


ופראים – לימודי המדבר – עמדו על שפיים, שאפו רוח כתנים; כלו עיניהם, כי אין עשב.


ירמיהו מתפלל בעד העם 


[יד7 - יד12]


ירמיהו מתפלל בעד העם ומבקש שה' יעשה למען שמו: אם עוונינו, ענו בנו--ה’, עשה למען שמך:  כי רבו משובותינו, לך חטאנו. 


לאחר מכן הוא 'מוכיח' את ה' על כך שאינו מושיע אותם: מקוה ישראל, מושיעו בעת צרה! למה תהיה כגר בארץ, וכאורח נטה ללון? – למה אתה מתנהג כמו גר או אורח, שאינם תושבי המקום ולא אכפת להם מהמצב בארץ? למה תהיה כאיש נדהם (דומם, שאינו מרגיש), כגיבור לא יוכל להושיע? הרי אתה בקרבנו ה’ ואינך אורח מבחוץ, ושמך עלינו נקרא ואינך גֵר, אל תניחנו!


ה' עונה קודם על ה'תוכחה' של ירמיהו: כה אמר ה’ לעם הזה: כן אהבו לנוע -- רגליהם לא חשכו – בנ"י אהבו לנוע ולהיות גרים ואורחים בארצות הגויים, כדי לבקש מהם עזרה; לכן וה’ לא רצם--עתה יזכור עוונם, ויפקוד חטאותם� – לכן גם אני מתנהג עמהם כגר וכאורח.


לאחר מכן מתייחס ה' לתפילה של ירמיהו: ויאמר ה’ אליי:  אל תתפלל בעד העם הזה לטובה. כי יצומו - אינני שומע אל רינתם, וכי יעלו עולה ומנחה - אינני רוצם, כי בחרב וברעב ובדבר אנוכי מכלה אותם. 


שאלה: כתוב כי יצומו, אינני שומע אל רינתם:  איזה רינה אפשר לרנן כשצמים, ועוד כשיש רעב בארץ וכולם אבלים?! (למה ה' לא אומר פשוט שלא ישמע אל תפילתם?)


נביאי השקר


[יד13 - יד18] בתגובה לדברי ה': כי בחרב וברעב ובדבר אנוכי מכלה אותם: אומר ירמיהו: 'אהה ד' ה’, הנה הנביאים אומרים להם לא תראו חרב, ורעב לא יהיה לכם:  כי שלום אמת אתן לכם במקום הזה!'


שאלה: למה לא מזכיר ירמיהו את הדבר? ולמה גם בהמשך לא נזכר הדבר?


ה' עונה לו: שקר הנביאים ניבאים בשמי! לא שלחתים ולא ציוויתים, ולא דיברתי אליהם; חזון שקר וקסם ואליל, ותרמית ליבם, המה, מתנבאים לכם.  {ס} לכן כה אמר ה’, על הנביאים הניבאים בשמי ואני לא שלחתים, והמה אומרים, חרב ורעב לא יהיה בארץ הזאת:  בחרב וברעב ייתמו הנביאים ההמה.  והעם אשר המה ניבאים להם יהיו מושלכים בחוצות ירושלים מפני הרעב והחרב, ואין מקבר להמה, המה נשיהם ובניהם ובנותיהם; ושפכתי עליהם את רעתם. {הערה: יש כאן שני ביטויים ייחודיים}


ה' לא מרשה לירמיהו להתפלל, אבל הוא מרשה לו להתאבל, בתנאי שיזכיר את חטאם של נביאי השקר ושל הכהנים:  ואמרת אליהם את הדבר הזה: תרדנה עיניי דמעה לילה ויומם ואל תדמינה: כי שבר גדול נשברה בתולת בת עמי--מכה נחלה מאוד. אם יצאתי השדה, והנה חללי חרב, ואם באתי העיר, והנה תחלואי רעב:  כי גם נביא גם כוהן סחרו אל ארץ, ולא ידעו.  


התפילה השניה


[יד19 - טו1] בניגוד לדברי ה', ירמיהו חוזר על התפילה שלו מקודם (הקטע המסומן בקו דומה ל- יד7): המאוס מאסת את יהודה? אם בציון געלה נפשך? מדוע הכיתנו, ואין לנו מרפא?; קווה לשלום ואין טוב, ולעת מרפא והנה בעתה? ידענו ה’ רשענו, עוון אבותינו:  כי חטאנו לך. אל תנאץ למען שמך, אל תנבל כיסא כבודך; זכור, אל תפר בריתך איתנו! היש בהבלי הגויים מגשימים? ואם השמיים ייתנו רביבים? הלא אתה הוא ה’ אלוהינו, ונקווה לך כי אתה עשית את כל אלה. 


ה' לא מרוצה מכך שירמיהו מתפלל שוב, ויאמר ה’ אליי: 'אם יעמוד משה ושמואל לפניי אין נפשי אל העם הזה; שלח מעל פניי וייצאו!'.


שאלות: איך ירמיהו מרשה לעצמו להתפלל אחרי שה' אסר זאת עליו? ולמה ה' מזכיר בתגובתו את משה ושמואל?


בהמשך דברי ה' נזכרות 4 פורענויות: והיה כי יאמרו אליך: 'אנה נצא?'; ואמרת אליהם כה אמר ה’, אשר למוות למוות, ואשר לחרב לחרב, ואשר לרעב לרעב, ואשר לשבי לשבי. 


שאלות: למה נזכרות כאן 4 פורענויות? (קודם היו רק 3!) ולמה לא נזכר כאן הדבר? 





אחר-כך נזכרות 4 משפחות: ופקדתי עליהם ארבע משפחות, נאום ה’, את החרב להרוג, ואת הכלבים לסחוב; ואת עוף השמיים ואת בהמת הארץ, לאכול ולהשחית. 


שאלות: למה נזכרו דווקא המשפחות האלה? למה 'החרב' נזכרת בין החיות?





טו4: ונתתים לזעווה, לכול ממלכות הארץ--בגלל מנשה בן יחזקייהו, מלך יהודה, על אשר עשה, בירושלים.


טו5: כי מי יחמול עלייך, ירושלים, ומי, ינוד לך; ומי יסור, לשאול לשלום לך? את נטשת אותי נאום ה’, אחור תלכי; ואט את ידי עלייך ואשחיתך, נלאיתי הינחם. ואזרם במזרה, בשערי הארץ; שיכלתי איבדתי את עמי, מדרכיהם לא שבו. עצמו לי אלמנותיו מחול ימים, הבאתי להם על אם בחור שודד בצוהריים; הפלתי עליה פתאום, עיר ובהלות. אומללה יולדת השבעה, נפחה נפשה בא שמשה בעוד יומם--בושה וחפרה; ושאריתם, לחרב אתן לפני אויביהם--נאום ה’.  {ס}


שבות ישראל ויהודה   [ל-לא]


הדבר אשר היה אל ירמיהו מאת ה’ לאמור: כה אמר ה’ אלוהי ישראל, לאמור: כתוב לך את כל הדברים אשר דיברתי אליך אל ספר. כי הנה ימים באים, נאום ה’, ושבתי את שבות עמי ישראל ויהודה, אמר ה’; והשיבותים אל הארץ אשר נתתי לאבותם, וירשוה.


בהמשך הפרק, וגם בפרק לא, יש אוסף של הרבה נבואות נחמה שמפרטות את התקופה שעומדת לבוא – איך בדיוק ישיב ה' את שבות ישראל ויהודה. במבט ראשון נראה שאין כל קשר בין נבואה לנבואה, אבל בעיון מעמיק יותר מגלים שהפרק מסודר בסדר הגיוני ובמבנה יפה מאד.


כדי להתחיל להבין את הקשר בין הנבואות נתבונן בפסוק לא25: "על זאת הקיצותי ואראה; ושנתי ערבה לי." רוב הנבואות של ירמיהו היו קשות, וכשהתעורר מחזון-הנבואה היה מדוכא מאד. אבל הנבואה הזאת שמחה אותו – הוא התעורר והרגיש שסוף-סוף היתה לו שינה עריבה. מה הדבר ששימח את ירמיהו במיוחד? 


השפע החומרי – מבט מבפנים


[לא22 - לא25] נקרא כמה פסוקים קודם: לא22: כה אמר ה’ צבאות אלוהי ישראל: עוד יאמרו את הדבר הזה בארץ יהודה ובעריו, בשובי את שבותם:  'יברכך ה’ נווה צדק, הר הקודש'. וישבו בה יהודה וכל עריו יחדיו:  איכרים, ונסעו בעדר. כי הרוויתי נפש עייפה; וכל נפש דאבה מילאתי. על זאת הקיצותי ואראה; ושנתי ערבה לי. פירוש (ע"פ מלבי"ם): עד עכשיו תמיד היו סכסוכים ומריבות בין האיכרים לבין רועי-הצאן, האיכרים היו מאשימים את הרועים בעוול (הכבשים אוכלים את היבול). אבל בעתיד המצב ישתנה: ארץ יהודה תהיה "נווה צדק" – אף אחד לא יעשה בה עוול ולא יגזול�. ואז גם תשוב האחדות – וישבו בה יהודה וכל עריו יחדיו: איכרים יישבו יחד עם רועי-צאן שנסעו בעדר. ואיך יקרה הנס הזה? -- כי הרוויתי נפש עייפה; וכל נפש דאבה מילאתי. ה' ידאג לספק לכולם את כל  מחסורם; אף אחד לא יצטרך לגזול מרעהו. על זאת הקיצותי ואראה; ושנתי ערבה לי: 'עכשיו אני יודע', אמר ירמיהו, 'שהשפע החומרי שיזכו בו בנ"י יביא גם לתיקון המידות – לצדק ולאחווה.' עבור ירמיהו – זהו הדבר החשוב ביותר בגאולה.


השפע החומרי – מבט מבחוץ


[לא9 - לא13] קצת קודם, ב- לא9, מופיעה נבואה דומה לנבואה שקראנו עכשיו: שמעו דבר ה’ גויים, והגידו באיים ממרחק; ואמרו, מזרה ישראל יקבצנו, ושמרו כרועה עדרו. כי פדה ה’ את יעקוב, וגאלו מיד חזק ממנו. ובאו, וריננו במרום ציון, ונהרו אל טוב ה’ על דגן ועל תירוש ועל יצהר, ועל בני צאן ובקר; והייתה נפשם כגן רווה, ולא יוסיפו לדאבה עוד. אז תשמח בתולה במחול, ובחורים וזקנים יחדיו; והפכתי אבלם לששון וניחמתים, ושימחתים מיגונם. וריוויתי נפש הכוהנים דשן; ועמי את טובי ישבעו, נאום ה’.


השפע החומרי והאחדות מתוארים כאן במילים דומות לנבואה הקודמת (המילים מסומנות בקו). גם השיתוף בין האיכרים לרועי-הצאן משתקף כאן (הקטעים מסומנים בשני קווים: "מזרה" הוא ביטוי שקשור לחקלאות, ו"עדרו" קשור לצאן. "דגן... תירוש... יצהר..." קשורים לחקלאות, "צאן ובקר" קשורים לצאן). ההבדל הוא שכאן אין שום התייחסות ל'צדק'�, והסיבה ברורה – הנבואה הזאת מתארת את דברי הגויים: "שמעו דבר ה’ גויים, והגידו באיים ממרחק...". הגויים לא רואים מה קורה בתוך ישראל; הם לא רואים את הצדק שחזר לשכון ביהודה.


קיבוץ גלויות – מבט מבפנים


[לא14 - לא21] בנבואה זאת מדבר ה' עם רחל אמנו, ועם אפרים נכדה, ועם 'בתולת ישראל'. 


בהתחלה נשמע קולה של האם, רחל: כה אמר ה’: קול ברמה נשמע נהי בכי תמרורים, רחל מבכה על בניה; מאנה להינחם על בניה – על שני בניה (בנימין ויוסף), למרות שבנימין כבר חזר מהגלות (בבית שני), כי איננו – כי יוסף איננו.  כה אמר ה’: מנעי קולך מבכי, ועינייך מדמעה:  כי יש שכר לפעולתך, נאום ה’, ושבו מארץ אויב. ויש תקווה לאחריתך, נאום ה’; ושבו בנים – שני בניו של יוסף (מנשה ואפרים) -- לגבולם.


בהמשך נשמע קולו של אפרים עצמו [ע' מלבי"ם – הוא מסביר את דברי אפרים הרבה יותר טוב ממני]: שמוע שמעתי אפריים מתנודד: אפרים מתאבל ומבקש מה' שיפסיק לייסר אותו�: 'ייסרתני ואיווסר – כל הייסורים שהבאת עליי לא עזרו; תמיד נשארתי כעגל לא לומד, כמו עגל לא מאולף: עגל מאולף – כשנותנים לו מכה הוא חוזר לתלם; אבל עגל לא מאולף – כשנותנים לו מכה הוא בורח... אז אל תביא עליי עוד ייסורים – תחזיר אותי בתשובה בדרך יותר קלה: השיבני ואשובה, כי אתה ה’ אלוהיי. כי כשהבאת עליי ייסורים – ההשפעה שלהם היתה זמנית בלבד: אחרי שובי ניחמתי, ואחרי היוודעי ספקתי על ירך; בושתי וגם נכלמתי, כי נשאתי חרפת נעוריי'. 


ה' עונה לאפרים: הבן יקיר לי אפרים, אם ילד שעשועים, כי מדי דברי בו זכור אזכרנו עוד? על כן המו מעיי לו, רחם ארחמנו, נאום ה’?�


בהמשך פונה ה' גם אל 'בתולת ישראל', ומעורר גם אותה לשוב אליו: הציבי לך ציונים, שימי לך תמרורים -- שיתי ליבך, למסילה דרך הלכת; שובי בתולת ישראל, שובי אל ערייך אלה. עד מתיי תתחמקין, הבת השובבה?  כי ברא ה’ חדשה בארץ, נקבה תסובב גבר! 


הסבר: היחסים שבין ה' יתברך לבין 'בתולת-ישראל' בגאולה האחרונה שונים מהיחסים שהיו ביניהם בהתחלה, בגאולה ממצרים. אז -- ה' ית' עשה את כל פעולות ה'חיזור': הוא הוציא את בתולת-ישראל ממצרים, עשה לה ניסים גדולים והביא אותה 'על כנפי נשרים' להר סיני, ורק אז 'הציע לה נישואין' (שמות יט; המשל מתואר בצורה מוחשית מאד ביחזקאל טז 8-1). אבל בעתיד זה לא יהיה כך: בתולת-ישראל צריכה 'לחזר' אחרי ה' ית' (בכך שתחזור בתשובה) כדי שייקח אותה מחדש לאישה. 


הפועל 'לחזר' לא מופיע בלשון התנ"ך: הוא חדר לשפה העברית מהארמית (נדמה לי) -- שם 'לחזר' זה 'להסתובב סביב'. בלשון התנ"ך משתמשים בפועל דומה -- 'לסובב'�. במצב הרגיל, גבר 'מסובב' אישה (כלומר -- מסתובב סביבה, מחזר אחריה). אך בעתיד המצב ישתנה -- ה'נקבה' תצטרך לחזר אחרי ה'גבר'. וזהו מה שאומר הנביא: עד מתיי תתחמקין, הבת השובבה?  כי ברא ה’ חדשה בארץ, נקבה תסובב גבר!


קיבוץ גלויות – מבט מבחוץ


[לא6 - לא8] הנבואה הזאת, כמו הנבואה שהוסברה לפני שני סעיפים, פותחת בפניה אל הגויים: כי כה אמר ה’: רונו ליעקוב שמחה, וצהלו בראש הגויים; השמיעו הללו ואמרו: 'הושע ה’ את עמך, את שארית ישראל'... בהמשך מתאר ה' איך הוא משיב את שארית לישראל לארץ, אבל בלי כל השיחות והויכוחים עם האבות והאמהות: הנני מביא אותם מארץ צפון, וקיבצתים מירכתי ארץ--בם עיוור ופיסח, הרה ויולדת יחדיו:  קהל גדול ישובו הנה. בבכי יבואו, ובתחנונים אובילם -- אוליכם אל נחלי מים, בדרך ישר לא ייכשלו בה:  כי הייתי לישראל לאב, ואפריים בכורי הוא. הגויים רואים שיש "הרה ויולדת" ושהיא באה בבכי, אבל הם לא שומעים את הבכי של רחל אמנו על בניה; הם יודעים ש"אפרים בכורי הוא" אבל לא שומעים את הויכוח בין ה' לבין אפרים. 


סיכום ביניים


[לא6 - לא25]  בקטע הזה יש ארבע נבואות: שתיים על קיבוץ הגלויות ושתיים על השפע החומרי בא"י. 


הנבואה הראשונה מתארת את קיבוץ-הגלויות במבט מבחוץ – "צהלו בראש הגויים... הנני מביא אותם מארץ צפון..." 


הנבואה השניה מתארת את השפע החומרי בא"י במבט מבחוץ – "שמעו דבר ה' גויים... ונהרו אל טוב ה'...".


הנבואה השלישית מתארת את הסיפור שמאחרי קיבוץ-הגלויות – הבכי של רחל, התלונות של אפרים ותשובת ה'.


והנבואה הרביעית מתארת את המשמעות האמיתית של השפע החומרי בא"י – הצדק והשלום שהם יביאו עמם.


הימים שיבואו אחרי השבות   [לא]


התחלה חדשה


[לא26 - לא29] הנה ימים באים, נאום ה’; וזרעתי, את בית ישראל ואת בית יהודה זרע אדם וזרע בהמה. והיה כאשר שקדתי עליהם, לנתוש ולנתוץ ולהרוס ולהאביד ולהרע:  כן אשקוד עליהם לבנות ולנטוע, נאום ה’. בימים ההם לא יאמרו עוד 'אבות אכלו בוסר ושיני בנים תקהינה'. כי אם איש בעוונו ימות:  כל האדם האוכל הבוסר תקהינה שיניו. 


מה הקשר בין "זרע אדם וזרע בהמה" לבין "איש בעוונו ימות"?


תשובה: בדרך-כלל כל הדורות הם שרשרת אחת ארוכה; כל דור צריך לתקן גם את העברות של הדורות הקודמים, כי הנשמות שלו הן בעצם גלגול של הנשמות של הדורות הקודמים. אבל בעתיד ה' יפתח 'דף חדש', ויזרע מחדש את בית-ישראל ואת בית-יהודה. כל הנשמות יהיו חדשות. ולכן "איש בעוונו ימות".


כולם ידעו את ה'


[לא30 - לא35] לפי הנבואה הקודמת נראה שבעתיד עדיין יהיו רשעים ויהיו עוונות, ו"איש בעוונו ימות". אבל בהמשך כתוב (לא30): הנה ימים באים, נאום ה’, וכרתי את בית ישראל ואת בית יהודה ברית חדשה. לא כברית אשר כרתי את אבותם, ביום החזיקי בידם להוציאם מארץ מצריים:  אשר המה הפרו את בריתי, ואנוכי בעלתי בם, נאום ה’. כי זאת הברית אשר אכרות את בית ישראל אחרי הימים ההם, נאום ה’: נתתי את תורתי בקרבם, ועל ליבם אכתבנה; והייתי להם לאלוהים, והמה יהיו לי לעם. ולא ילמדו עוד איש את ריעהו ואיש את אחיו לאמור: 'דעו את ה’'; כי כולם יידעו אותי למקטנם ועד גדולם, נאום ה’; כי אסלח לעוונם, ולחטאתם לא אזכור עוד. מכאן נראה שבעתיד בכלל לא יהיו עוונות – בכלל לא תהיה בחירה חפשית: כולם ידעו את ה', וה' יסלח גם לכל העוונות והחטאים הישנים שלהם, כך שלא יהיו יותר אנשים שימותו בעוונם! גם בפסוקים הבאים (לא34) כתוב: כה אמר ה’, נותן שמש לאור יומם, חוקות ירח וכוכבים לאור לילה; רוגע הים ויהמו גליו, ה’ צבאות שמו. אם ימושו החוקים האלה מלפניי, נאום ה’, גם זרע ישראל ישבתו מהיות גוי לפניי כל הימים. כלומר (ע"פ מלבי"ם): בנ"י יהיו כמו הטבע – כמו שהטבע מתנהג לפי חוקים קבועים ולא סוטה מהם, כך גם ישראל יהיו גוי קדוש לפני ה' ולא יחטאו כלל!


לדעתי ניתן לראות מהקטעים האלה עד כמה הנביא דייק בלשונו. בנבואה הראשונה הוא אמר "בימים ההם לא יאמרו עוד 'אבות אכלו בוסר ושיני בנים תקהינה'. כי אם איש בעוונו ימות..." ובנבואה השניה הוא אמר "כי זאת הברית אשר אכרות את בית ישראל אחרי הימים ההם, נאום ה’: נתתי את תורתי בקרבם, ועל ליבם אכתבנה...". הנבואה השניה מתייחסת לתקופה מאוחרת יותר. 


ייתכן גם שהנבואה הראשונה היא האמצעי לביצוע הנבואה השניה, כלומר: אחרי שכל החוטאים ימותו בעוונם – האנשים שיישארו כבר לא ירצו לחטוא ויעדיפו לדעת את ה'. ה' "יכתוב את התורה על ליבם" בכך שימית כל אדם בעוונו. 


סיכום כללי


[ל-לא]  לפי זה נראה לי, שבכל מקום שכתוב בפרקים האלה "הנה ימים באים..." מתוארת תקופה חדשה. בסך-הכל מתוארות 4 תקופות:


בתקופה הראשונה (ל2) תהיה שיבה – שיבה לארץ ישראל ושיבה לשפע החומרי הראשון: "כי הנה ימים באים, נאום ה’, ושבתי את שבות עמי ישראל ויהודה, אמר ה’; והשיבותים אל הארץ אשר נתתי לאבותם, וירשוה."


בתקופה השניה (לא26) תהיה זריעה מחודשת: "הנה ימים באים, נאום ה’; וזרעתי, את בית ישראל ואת בית יהודה זרע אדם וזרע בהמה." 


בתקופה השלישית (לא30) יהיה שינוי משמעותי בכללים הרוחניים – כבר לא תהיה אפשרות לחטוא כי כולם ידעו את ה': "הנה ימים באים, נאום ה’, וכרתי את בית ישראל ואת בית יהודה ברית חדשה... נתתי את תורתי בקרבם..."


ורק בתקופה הרביעית (לא37) תיבנה ירושלים מחדש, כעיר לה': "הנה ימים באים, נאום ה’; ונבנתה העיר לה’...".


האם ירמיהו לא האמין שתבוא הגאולה?   [לב]


{המאמר יפורסם בע"ה ב'כפית של נח"ת' בעוד כמה חדשים}


לא לשתות יין   [כה, לה]


[כה15] ה' מצווה על ירמיהו: "...קח את כוס היין החמה הזאת מידי; והשקית אותו את כל הגויים אשר אנוכי שולח אותך אליהם." כוס היין מסמלת את המלחמות והצרות שיבואו על כל הגויים: "ושתו והתגועשו והתהוללו, מפני החרב אשר אנוכי שולח בינותם." אף גוי לא יוכל להימלט מהמלחמות האלו: "והיה כי ימאנו לקחת הכוס מידך לשתות, ואמרת אליהם: 'כה אמר ה' צבאות: שתה תשתו! כי הנה בעיר אשר נקרא שמי עליה אנוכי מחל להרע, ואתם הינקה תינקו?! לא תינקו, כי חרב אני קורא על כל יושבי הארץ, נאום ה' צבאות!"


כשקוראים את פרק כה נראה שאין שום סיכוי להימלט מהצרות – כולם חייבים לשתות. אבל 10 פרקים לאחר מכן, בפרק לה, מספר הנביא על אנשים שסרבו לשתות יין וזכו לשבח: 


[לה1] במצוות ה', לקח ירמיהו את בני בית רכב (צאצאיו של יהונדב בן רכב), הביא אותם אל בית ה', וציווה עליהם "שתו יין!". אבל הם סרבו  ואמרו "לא נשתה יין, כי יונדב בן רכב אבינו ציווה עלינו לאמור 'לא תשתו יין אתם ובניכם עד עולם, ובית לא תבנו, וזרע לא תזרעו וכרם לא תיטעו, ולא יהיה לכם: כי באוהלים תשבו כל ימיכם, למען תחיו ימים רבים על פני האדמה אשר אתם גרים שם.' ונשמע, בקול יהונדב בן רכב אבינו לכול אשר ציוונו...".  למעשה זה היתה משמעות סמלית, כמו שמפורש בהמשך: "כי הקימו בני יהונדב בן רכב את מצות אביהם אשר ציוום, והעם הזה לא שמעו אליי. לכן כה אמר ה' אלוהי צבאות אלוהי ישראל: הנני מביא אל יהודה ואל כל יושבי ירושלים את כל הרעה אשר דיברתי עליהם, יען דיברתי אליהם ולא שמעו ואקרא להם ולא ענו. ולבית הרכבים אמר ירמיהו: כה אמר ה' צבאות אלוהי ישראל: יען אשר שמעתם על מצות יהונדב אביכם, ותשמרו את כל מצותיו, ותעשו ככול אשר ציווה אתכם. לכן כה אמר ה' צבאות אלוהי ישראל: לא ייכרת איש ליונדב בן רכב עומד לפניי כל הימים."


האם בני רכב קיבלו שכר כל-כך גדול רק מפני ששמרו על מנהג אביהם? זה לא כל כך הגיוני, כי גם הגויים שומרים על מנהג אבותם (כמו שכתוב בירמיהו ב 11: "ההימיר גוי אלוהים?!..."). נראה לי שגם המנהג עצמו היה טוב, כי הוא הרחיק את הרכבים מהעוונות שפשו בישראל. ידוע שהיין עלול להביא את האדם לעבירה; גם הבתים עלולים לגרום לעברות, כמו שכתוב (למשל) בירמיהו לב29: "ובאו הכשדים... והציתו את העיר הזאת באש... ואת הבתים אשר קיטרו על גגותיהם לבעל והסיכו נסכים לאלוהים אחרים למען הכעיסני." כל החיים העירוניים היו רעים בעיני ה', כמו שכתוב (שם) "כי על אפי ועל חמתי הייתה לי העיר הזאת, למן היום אשר בנו אותה ועד היום הזה -- להסירה מעל פניי. על כל רעת בני ישראל ובני יהודה אשר עשו להכעיסני, המה מלכיהם שריהם כוהניהם ונביאיהם, ואיש יהודה ויושבי ירושלים...". לכן שיבח ה' את הרֵכבים, שהתרחקו מהחיים העירוניים וחיו באוהלים.


לדעתי, המסקנה משני הפרקים האלה היא שתמיד יש סיכוי. גם כשה' ישקה את כל הגויים ב"יין חמה" – מי שיעזוב את חיי המותרות בעיר יוכל להימנע משתיית היין ולהינצל מהמלחמות.


מדור מדע בדיוני   [לח]


אזהרה: בפרק הזה כתובים פירושים דמיוניים. מי שלא יודע איך להתייחס לפירוש דמיוני – שיקרא את אחד הגליונות של "פירושים וסימנים".


בפרק לח מסופר ששרי יהודה זרקו את ירמיהו לבור עם טיט וירמיהו התחיל לטבוע בטיט. עבד-מלך הכושי רץ וסיפר לצדקיהו המלך, שישב באותו זמן בשער בנימין, שירמיהו עומד לטבוע. הוא ביקש ממנו שיציל אותו. בהמשך ויצווה המלך את עבד מלך הכושי לאמור:  קח בידך מזה שלושים אנשים, והעלית את ירמיהו הנביא מן הבור בטרם ימות. וייקח עבד מלך את האנשים בידו, ויבוא בית המלך אל תחת האוצר, וייקח משם בלויי סחבות ובלויי מלחים; וישלחם אל ירמיהו אל הבור בחבלים. ויאמר עבד מלך הכושי אל ירמיהו: שים נא בלואי הסחבות והמלחים תחת אצילות ידיך, מתחת לחבלים; ויעש ירמיהו כן. וימשכו את ירמיהו בחבלים, ויעלו אותו מן הבור; ויישב ירמיהו בחצר המטרה. למה נדרשו 30 אנשים כדי להעלות את ירמיהו מהבור?


המפרשים הציעו כמה תשובות, למשל: בגלל הרעב שהיה באותו זמן בירושלים הנצורה -- האנשים היו חלשים, ולכן נדרשו הרבה אנשים למשימה קלה; היה חשש שהשרים יתנגדו להצלת ירמיהו ולכן נדרשו הרבה 'מאבטחים'; ועוד. בפרק זה ננסה לענות על השאלה על-פי המקומות האחרים בתנ"ך שבהם נזכרו "30 איש":


שופטים יד19, אחרי שהפלשתים פתרו את חידתו של שמשון: "ותצלח עליו רוח ה', ויירד אשקלון ויך מהם שלושים איש וייקח את חליצותם, וייתן החליפות למגידי החידה...". החליצות האלו היו מאד מיוחדות – שמשון נגע בהן; מי שלבש אותן קלט קצת מהכוח של שמשון. שלושים 'מגידי החידה' שמרו היטב על החליצות האלו והעבירו אותן לבניהן. גם כשנשבו בידי חזקיהו (שכבש את פלשת) והיו לעבדי מלך יהודה – המשיכו צאצאיהם לשמור על החליצות, למרות שהיו כבר בלויות לגמרי. מכיוון שלא יכלו ללבשן – גנזו אותן מתחת לאוצר בבית המלך. צדקיהו ידע שירמיהו חלש מרעב, ואם ימשכו אותו בחבלים – הגוף החלש שלו עלול להינזק. לכן שלח 30 אנשים – שכל אחד מהם ייקח את שרידי החליצה שלו, וישימו אותה מתחת לכתפיו של ירמיהו; ואז ירמיהו יתחזק ויצליח לעלות מהבור בשלום. 


שופטים כ31, במלחמת הגבעה, ביום השלישי: "וייצאו בני בנימין לקראת העם, הונתקו מן העיר; ויחלו להכות מהעם חללים כפעם בפעם, במסילות אשר אחת עולה בית אל ואחת גבעתה בשדה, כשלושים איש בישראל.". המלך צדקיהו ישב באותו זמן בשער בנימין והגה בתכסיסי מלחמה נגד בבל, ולכן באופן טבעי חשב על התכסיס שנקטו בני ישראל במלחמת בנימין – לברוח מפניהם כדי לנתק אותם מהעיר. כשעבד-מלך הכושי בא לדבר אתו הוא היה שקוע במחשבות על הפסוק הנ"ל מספר שופטים, ולכן באופן טבעי אמר את מספר האנשים שנזכרו בו – 30 איש. ואם זה לא מספיק דמיוני בשבילכם אז הנה פירוש אחר: שלושים האנשים האלה, שנהרגו במלחמה נגד בנימין, נקברו בירושלים – מתחת לשער בנימין – לזכר המלחמה שבה נהרגו. צדקיהו ידע את הסוד הזה. הוא ידע גם שאין סיכוי שאנשים חיים יצליחו להציל את ירמיהו – השרים לא יתנו להם. לכן הוא העלה באוב את נשמותיהם של שלושים ההרוגים האלה ושלח אותן למשימה.


שמ"א ט22, כששאול הגיע לעירו של שמואל: "וייקח שמואל את שאול ואת נערו, ויביאם לשכתה; וייתן להם מקום בראש הקרואים, והמה כשלושים איש". המלך צדקיהו האמין לדברי ירמיהו "ביד מלך בבל תינתן". הוא ידע שהוא הולך לצאת לגלות. בסתר ליבו הוא קיווה שהוא יזכה להגיע לגאולה, ואז ימליכו אותו והוא יהיה גם המלך הראשון בתקופה החדשה�. הוא רצה לשחזר את סיפור המלכת המלך הראשון – שאול. לשם כך הוא הכין 30 אנשים שיהיו 'קרואים'. אך כששמע שירמיהו טובע בבור – הוא ויתר על חלומות המלוכה שלו ושלח את 30 הקרואים להציל את ירמיהו.


כאן מסתיים הקטע הדמיוני בקובץ זה.


הסוף של בבל [נ-נא]


טורפים ונטרפים 


[נ6 - נ46]


[ע' ב"ביטויים בספר ירמיהו", פרק "ביטויים כלליים". צריך עוד לבדוק את הנושא].


בבל מלאה יין 


[נא7 - נא12]


נא12: "אל חומות בבל שאו נס! החזיקו המשמר! הקימו שומרים! הכינו האורבים! כי גם זמם ה’, גם עשה את אשר דיבר אל יושבי בבל." לא ברור על איזו תקופה מדבר הפסוק הזה: מתחילת הפסוק נראה שהוא מדבר על תקופה שבבל עדיין קיימת – והוא קורא לאויבי בבל לבוא ולשים עליה מצור כדי לכובשה. אבל מסוף הפסוק נראה שבבל כבר נשמדה – "...גם עשה את אשר דיבר אל יושבי בבל"!


כדי לענות לשאלה נקרא מתחילת הקטע (נא7 - נא10): כוס זהב בבל ביד ה’ -- משכרת כל הארץ: מיינה שתו גויים, על כן יתהוללו גויים. בבל נמשלת לכוס שנמצאת ביד ה', ומלאה ביין רעיל, וכל הגויים שותים ממנו ומשתגעים (הנמשל הוא, שבבל היתה "ביד ה'", כלומר – ה' עזר לה להצליח ולכבוש הרבה גויים, וההצלחה שלה עוררה מלחמות רבות בעולם). פתאום נפלה בבל, ותישבר...: ה' עזב את הכוס, והיא נפלה ונשברה וכל היין שהיה בה התפזר, והרעיל את יושביה (הנמשל הוא, שה' הפסיק לעזור לבבל, ואז היא הפסיקה להצליח והתושבים שלה התחילו להילחם זה בזה); וכך אומרים זה לזה יושבי בבל (שהשתגעו מהיין): הילילו עליה! [כנגד מה שנאמר קודם: על כן יתהוללו גויים], קחו צורי למכאובה -- אוליי תירפא. אולי נצליח למצוא תרופה שתרפא את הכוס השבורה�.  


וכך אומרים ה'רופאים' שהזמינו יושבי בבל כדי לרפא את עירם: ריפינו את בבל ולא נרפתה – לא הצלחנו לרפא אותה, ולכן עזבוה, ונלך איש לארצו: כי נגע אל השמיים משפטה, ונישא עד שחקים. [ובני ישראל שיוצאים מבבל אומרים: הוציא ה’ את צדקותינו; בואו ונספרה בציון את מעשה ה’ אלוהינו.]





עד כאן תיאר הנביא את המצב בבבל. בפסוקים הבאים (נא11 - נא12) הוא מתאר את המצב במדי:


קודם-כל הוא חוזר אחורה בזמן ומתאר את ההכנות של המדים למלחמה: "הברו [חדדו] החיצים, מלאו השלטים [המיכלים לחצים] -- העיר ה’ את רוח מלכי מדיי, כי על בבל מזימתו להשחיתה: כי נקמת ה’ היא, נקמת היכלו.": ה' זומם להשחית את בבל – ה' זומם לשבור את כוס הזהב (אמנם הוא טרם עשה את זה, אבל הוא יעשה את זה בקרוב – אז תתחילו כבר להכין את התחמושת!)


ואז הוא פונה אל המדים אחרי שהם כבר הגיעו לבבל, ואומר להם: "אל חומות בבל שאו נס! החזיקו המשמר! הקימו שומרים! הכינו האורבים! כי גם זמם ה’, גם עשה את אשר דיבר אל יושבי בבל!" ה' כבר עשה את המזימה שהוא דיבר עליה בפסוק הקודם – הוא כבר שבר את 'כוס הזהב', וכל יושבי בבל משוגעים מיין, ולכן אתם צריכים להתחזק ולשים הרבה שומרים כדי שה'משוגעים' לא יצליחו לברוח!


המים, האוצרות והאדם


[נא13 - נא19]


בפסוקים נא15 - נא19 מופיע הקטע הבא:


עושה ארץ בכוחו, מכין תבל בחכמתו; ובתבונתו נטה שמיים. לקול תיתו המון מים בשמיים, ויעל נשיאים מקצה ארץ; ברקים למטר עשה, ויוצא רוח מאוצרותיו. נבער כל אדם מדעת, הוביש כל צורף מפסל: כי שקר נסכו, ולא רוח בם. הבל המה, מעשה תעתועים; בעת פקודתם יאבדו. לא כאלה חלק יעקוב, כי יוצר הכול הוא -- ושבט נחלתו: ה’ צבאות שמו.  {פ}


הקטע כבר הופיע (בשינויים קטנים ביותר, שטרם מצאתי להם הסבר) בפסוקים י12 - י16. בפרק י הוא מתאים ביותר להקשר – כי כל הפרק עוסק ב'השוואה' בין גדולת ה' לבין אפסות האלילים. אבל למה הנביא חוזר עליו באמצע נבואת הפורענות על בבל?!


כדי לענות לשאלה נקרא את שני הפסוקים הקודמים (נא13 - נא14): "שוכנת על מים רבים, רבת אוצרות; בא קיצך, אמת בצעך. נשבע ה’ צבאות בנפשו: כי אם מילאתיך אדם כילק -- וענו עלייך הידד." נראה מכאן שבבל התגאתה בשלושה דברים (ע' "דעת מקרא"): 


מים רבים שהקיפו אותה, 


אוצרות רבים שהיו לה, 


ואדם רב שהיה בה. 


ה' נשבע שלמרות כל אלה – בבל תישמד ("בא קצך"), ואויביה יענו עליה "הידד" (בשמחת ניצחון). בקטע הבא מסביר ה' למה כל הדברים שבבל מתגאה בהם לא יעזרו לה:


המים הרבים לא יעזרו לה – כי ה' יוצר את המים: "לקול תתו המון מים בשמיים...".


האוצרות לא יעזרו לה – כי לה' יש אוצרות הרבה יותר גדולים וחזקים: "ויוצא רוח מאוצרותיו".


ובני-האדם לא יעזרו לה – כי אין להם שכל: "נבער כל אדם מדעת..."


אנשים ומשפחות


בספר ירמיהו נזכרים הרבה מאד אנשים. לדעתי קל יותר לזכור אותם אם מנסים למצוא קשרים משפחתיים ביניהם. כמובן, אף-פעם אי אפשר להיות בטוח שהקשרים שאנחנו מוצאים הם אכן נכונים, אבל זה ייתכן {ניתן למצוא מידע על כל האנשים בפירוש 'דעת מקרא'}.


הייחוס של יהויכין (מצד אמו) [כו, לו]


מל"ב כב12: ויצו המלך את חלקייה הכוהן ואת אחיקם בן שפן ואת עכבור בן מיכיה ואת שפן הסופר, ואת עשיה עבד המלך--לאמור.


כו22: וישלח המלך יהויקים, אנשים--מצריים:  את אלנתן בן עכבור ואנשים איתו, אל מצרים. ויוציאו את אורייהו ממצריים, ויביאוהו אל המלך יהויקים, ויכהו, בחרב; וישלך, את נבלתו, אל קברי, בני העם.   לו12: ויירד בית המלך, על לשכת הסופר, והנה שם, כל השרים יושבים:  אלישמע הסופר ודליהו בן שמעיהו ואלנתן בן עכבור וגמריהו בן שפן, וצדקייהו בן חנניהו--וכל השרים... וגם אלנתן ודליהו וגמריהו הפגיעו במלך, לבלתי שרוף את המגילה; ולא שמע, אליהם.


מל"ב כד 8: בן שמונה עשרה שנה, יהויכין במולכו, ושלושה חודשים, מלך בירושלים; ושם אימו, נחושתא בת אלנתן מירושלים.





מיכיה


עכבור


אלנתן


(נחושתא)


יהויכין


ירמיהו-עזרא [א, כא, כט, לב, לה] 


א1: דברי ירמיהו בן חלקיהו, מן הכהנים אשר בענתות בארץ בנימין.


עזרא ז1: ואחר הדברים האלה... עזרא, בן שריה, בן עזריה, בן חלקיה. בן שלום בן צדוק, בן אחיטוב. בן אמריה בן עזריה, בן מריות. בן זרחיה בן עוזי, בן בוקי. בן אבישוע, בן פינחס בן אלעזר, בן אהרון הכוהן הראש.


ייתכן שחלקיה(חלקיהו, ואז אין קשר משפחתי בין עזרא לירמיהו, ושושלת הכהנים נראית כך:
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מצד שני, ייתכן שחלקיה=חלקיהו, ואז יש קשר משפחתי קרוב ביניהם, ושושלת הכהנים נראית כך:
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השושלת השניה יותר יפה, אבל לדעתי השושלת הראשונה יותר נכונה, משתי סיבות:


ירמיהו בן חלקיהו הוא "מן הכהנים אשר בענתות", ולכן סביר להניח שהוא מצאצאי אביתר הכהן (ע' מל"א ב 26), שהוא מצאצאי עלי הכהן, שהוא מצאצאי איתמר-בן-אהרן הכהן (לפי מסורת חז"ל). לעומת זאת, עזרא הוא מצאצאי אלעזר-בן-אהרן הכהן. 


כתוב (ירמיהו יב6) "כי גם אחיך ובית אביך, גם המה בגדו בך  --גם המה קראו אחריך, מלא; אל תאמן בם, כי ידברו אליך טובות.  {ס}", ו(ירמיהו יא21): "לכן, כה אמר ה’ על אנשי ענתות, המבקשים את נפשך, לאמור:  לא תינבא בשם ה’, ולא תמות בידנו. לכן, כה אמר ה’ צבאות, הנני פוקד, עליהם:  הבחורים, ימותו בחרב, בניהם ובנותיהם, ימותו ברעב. ושארית, לא תהיה להם:  כי אביא רעה אל אנשי ענתות, שנת פקודתם." כלומר: אחיו של ירמיהו מענתות, שרצו להרגו, נהרגו, ולכן לא כל-כך סביר שמאחד מהם יצא עזרא הסופר!


קרוביו של כושי [לו, לז, לח]


צפניה א1: דבר ה' אשר היה, אל צפניה בן כושי בן גדליה בן אמריה בן חזקייה--בימי יאשייהו בן אמון, מלך יהודה.


לו14: וישלחו כל השרים אל ברוך, את יהודי בן נתניהו בן שלמיהו בן כושי לאמור, המגילה אשר קראת בה באוזני העם, קחנה בידך ולך; וייקח ברוך בן נרייהו את המגילה בידו, ויבוא אליהם.


לז3: וישלח המלך צדקייהו את יהוכל בן שלמיה, ואת צפניהו בן מעשיה הכוהן, אל ירמיהו הנביא, לאמור:  'התפלל נא בעדנו אל ה’ אלוהינו!'    לח1: וישמע שפטיה בן מתן, וגדליהו בן פשחור, ויוכל בן שלמיהו, ופשחור בן מלכייה--את הדברים, אשר ירמיהו מדבר אל כל העם לאמור... ויאמרו השרים אל המלך: 'יומת נא את האיש הזה--כי על כן הוא מרפה את ידי אנשי המלחמה הנשארים בעיר הזאת ואת ידי כל העם, לדבר אליהם כדברים האלה:  כי האיש הזה, איננו דורש לשלום לעם הזה--כי אם לרעה.
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{אנשים אחרים בשם שלמיה: לו26: ויצווה המלך את ירחמאל בן המלך ואת שריהו בן עזריאל, ואת שלמיהו בן עבדאל, לקחת את ברוך הסופר, ואת ירמיהו הנביא; ויסתירם, ה’.  {ס}   לז13: ויהי הוא בשער בנימין, ושם בעל פקידות, ושמו יראייה בן שלמיה בן חנניה; ויתפוש את ירמיהו הנביא לאמור: 'אל הכשדים אתה נופל!'. }


{אנשים אחרים בשם נתניה: מא1: ויהי בחודש השביעי, בא ישמעאל בן נתניה בן אלישמע מזרע המלוכה ורבי המלך ועשרה אנשים איתו אל גדליהו בן אחיקם--המצפתה; ויאכלו שם לחם יחדיו, במצפה. }


צאצאיו של עזור [כח, לו, לז]


כח1: ויהי בשנה ההיא, בראשית ממלכת צדקייה מלך יהודה, בשנה הרביעית, בחודש החמישי; אמר אליי חנניה בן עזור הנביא אשר מגבעון, בבית ה', לעיני הכוהנים וכל העם, לאמור.   


לו12: ויירד בית המלך, על לשכת הסופר, והנה שם, כל השרים יושבים:  אלישמע הסופר ודליהו בן שמעיהו ואלנתן בן עכבור וגמריהו בן שפן, וצדקייהו בן חנניהו -- וכל השרים.   


לז13: ויהי הוא בשער בנימין, ושם בעל פקידות, ושמו יראייה בן שלמיה בן חנניה; ויתפוש את ירמיהו הנביא לאמור: 'אל הכשדים אתה נופל!'


יחזקאל יא1: ותישא אותי רוח, ותבא אותי אל שער בית ה’ הקדמוני הפונה קדימה, והנה בפתח השער, עשרים וחמישה איש; ואראה בתוכם את יאזניה בן עזור, ואת פלטיהו בן בניהו--שרי העם.  {פ}
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 (לדברי חז"ל – יראייה הפקיד הוא נכד של חנניה הנביא; ירמיהו התחנף לחנניה ולכן נענש בידי נכדו).


{ אנשים אחרים בשם יאזניה: מל"ב כה23: וישמעו כל שרי החיילים המה והאנשים, כי הפקיד מלך בבל את גדליהו, ויבואו אל גדליהו, המצפה; וישמעאל בן נתניה ויוחנן בן קרח ושריה בן תנחומת הנטופתי, ויאזניהו בן המעכתי--המה, ואנשיהם.    לה3: ואקח את יאזניה בן ירמיהו בן חבציניה, ואת אחיו, ואת כל בניו--ואת, כל בית הרכבים. יח' ח11: ושבעים איש מזקני בית ישראל ויאזניהו בן שפן עומד בתוכם, עומדים לפניהם, ואיש מקטרתו, בידו; ועתר ענן הקטורת, עולה.    }


קרוביו של שפן הסופר [כו, כט, לו]


מל"ב כב3: ויהי בשמונה עשרה שנה למלך יאשייהו, שלח המלך את שפן בן אצליהו בן משולם הסופר בית ה', לאמור...


מל"ב כב12: ויצו המלך [יאשיהו]  את חלקייה הכוהן ואת אחיקם בן שפן ואת עכבור בן מיכיה ואת שפן הסופר, ואת עשיה עבד המלך—לאמור.


כו24: אך, יד אחיקם בן שפן, הייתה, את ירמיהו--לבלתי תת אותו ביד העם, להמיתו.  {פ}         


כט3: ביד אלעשה בן שפן, וגמריה בן חלקייה:  אשר שלח צדקייה מלך יהודה, אל נבוכדנאצר מלך בבל--בבלה לאמור.          


לו10: ויקרא ברוך בספר את דברי ירמיהו, בית ה'--בלשכת גמריהו בן שפן הסופר בחצר העליון, פתח שער בית ה' החדש, באוזני, כל העם. וישמע מכיהו בן גמריהו בן שפן, את כל דברי ה'--מעל הספר. ויירד בית המלך, על לשכת הסופר, והנה שם, כל השרים יושבים:  אלישמע הסופר ודליהו בן שמעיהו ואלנתן בן עכבור וגמריהו בן שפן, וצדקייהו בן חנניהו--וכל השרים... וגם אלנתן ודליהו וגמריהו הפגיעו במלך, לבלתי שרוף את המגילה; ולא שמע אליהם. 


יחזקאל ח11: ושבעים איש מזקני בית ישראל ויאזניהו בן שפן עומד בתוכם, עומדים לפניהם, ואיש מקטרתו, בידו; ועתר ענן הקטורת, עולה.  


מל"ב כה22: והעם, הנשאר בארץ יהודה, אשר השאיר, נבוכדנאצר מלך בבל--ויפקד עליהם, את גדליהו בן אחיקם בן שפן.   
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דה"א ב35: וייתן ששן את בתו לירחע עבדו, לאישה; ותלד לו את עתיי. ועתיי הוליד את נתן, ונתן הוליד את זבד. וזבד הוליד את אפלל, ואפלל הוליד את עובד. ועובד הוליד את יהוא, ויהוא הוליד את עזריה. ועזריה הוליד את חלץ, וחלץ הוליד את אלעשה. ואלעשה הוליד את סיסמיי, וסיסמיי הוליד את שלום. ושלום הוליד את יקמיה, ויקמיה הוליד את אלישמע.  {ס}   


לו12: ויירד בית המלך, על לשכת הסופר, והנה שם, כל השרים יושבים:  אלישמע הסופר ודליהו בן שמעיהו ואלנתן בן עכבור וגמריהו בן שפן, וצדקייהו בן חנניהו--וכל השרים.


מא1: ויהי בחודש השביעי, בא ישמעאל בן נתניה בן אלישמע מזרע המלוכה ורבי המלך ועשרה אנשים איתו אל גדליהו בן אחיקם--המצפתה; ויאכלו שם לחם יחדיו, במצפה.


אם אכן סבו של ישמעאל הוא אלישמע הסופר – אז אפשר להמציא על זה חידה: "נכד של סופר רצח נכד של סופר..."


(לפי חז"ל – סבו של ישמעאל היה מצאצאי העבד ירחע).


�נעורייך=ימי ראשית תולדות האומה


�כלולותייך=הימים שבהם נוצר הקשר בין האומה לבין ה'.


� הפירוש המקובל לביטוי 'חסד נעורייך' הוא כמו שכתוב בפנים – שהכוונה לחסד שעשו בנ"י עם ה'. 


אבל לא מצאתי בשום מקום בתנ"ך שאדם עשה חסד עם ה', וזה גם נשמע לי די מוזר, כי חסד נשמע לי מעשה שעושה החזק עם החלש. לכן במהדורה הקודמת פירשתי הפוך – שהכוונה לחסד שה' עשה עם בני ישראל. 


לפי זה, הביטוי "חסד נעורייך" שייך לסעיף 2 (המעשים הטובים שה' עשה למען ירושלים), ויש כאן סדר הפוך – קודם מדברים על ה'אהבה' של בני-ישראל אל ה' ואחר-כך על ה'חסד' שה' עשה עם בני-ישראל. 


אמנם, לפי הפירוש המקובל קל יותר להבין את המילה "לך": הביטוי "זכרתי לך" משמעו: "זכרתי לך לטובה", "זכרתי לזכותך". לפי הפירוש שלי צריך לפרש שהכוונה היא: "זכרתי לך לרעה", "זכרתי לחובתך" (כי את כפויית טובה). או שהכוונה היא: "זכרתי במקומך" ('את כפויית טובה – את לא זוכרת את החסדים שעשיתי עמך בימי נעורייך; אבל אני זוכר בשבילך; אני אזכיר לך!'.)


� ירמיהו מספר לבנ"י על העבירות של הדור הקודם ("אבותיכם"), כי גם הם עצמם עברו עבירות דומות, כמו שהוא יסביר בהמשך.


� פירוש המילים: פרייה הגשמי וטובה הרוחני;   ארצי הגשמית ונחלתי הרוחנית [מלבי"ם; יפעת].


� למה דווקא עד "בני בניכם"? -- נאמר בעשרת הדיברות, באיסור לעבוד עבודה זרה: "כי אנוכי ה' א-להיך אל קנא, פוקד עוון אבות על בנים על שילשים ועל ריבעים לשונאי", כלומר: כשדור אחד מתחיל לעבוד ע"ז – ה' לא מכלה אותו מייד, אלא נותן אפשרות לדורות הבאים לתקן את העוון. רק כשיש 4 דורות רצופים של "שונאי" שעובדים ע"ז ולא חוזרים בתשובה – ה' משמיד אותם. הדור שבו התחיל ירמיהו להתנבא היה הדור השני של עובדי ע"ז – אחרי ש"אבותיכם... רחקו מעליי". לכן נשארו לבנ"י עוד שני דורות – ועל זה אמר ירמיהו "לכן עוד אריב אתכם, נאום ה', ואת בני בניכם אריב". זה מסביר למה היה חשוב להגיד לבנ"י שאבותיהם חטאו: הוא רצה שיידעו שיש להם רק עוד שני דורות לחזור בתשובה. ואכן, ירמיהו התחיל להתנבא בשנת 13 ליאשיהו, ולפי חשבון השנים יוצא שהוא ניבא בדיוק 40 שנה עד החורבן – וזה בערך שני דורות.


� ע"פ הפשט הכוונה היא, שמרוב פחד (מהשאגות של הכפירים) – בנ"י עוזבים את ארצם ומשאירים אותה שממה, ועוזבים את עריהם ומשאירים אותן שרופות.


� פירוש אחר: "ירעוך"="ירוצצוך", כלומר ירוצצו וישברו את קודקודך. פירוש אחר: "ירעוך"="ירעו עלייך", כלומר יבואו עם עדרי-המרעה שלהם וירעו אותם על קודקודך. 


� פחדתי=יראתי, כלומר: לא היראה שיראת אותי היתה לך רעה ומרה, אלא עזיבתך את ה' [ע' מלבי"ם].


� פירוש דומה פירשו רש"י, רד"ק ומצודת-דוד.


� "הגפן נכרייה" -- אולי הכוונה: גפן השייכת לנוכרי, שאין מפרישים ממנה תרומות, ולכן אין בה "ראשית תבואתו".


� ע' תהלים לו 11, קט 12


� ע"פ שד"ל הכוונה היא – "לא ייעשה עוד תחליף לארון הברית, כמו העגל שעשה ירבעם".


� הנמשל הוא – שלעומת נביאי-האמת יש הרבה נביאי-שקר, ובנ"י לא יודעים להבחין מיהו נביא-אמת ומיהו נביא-שקר.


� ייתכן גם שהקטע הזה מתחיל נושא חדש


� ה"רועים" הרבה יותר חלשים מהאריה, כמו שכתוב (ישעיהו לא4): "כי כה אמר ה' אליי: כאשר יהגה האריה והכפיר על טרפו, אשר ייקרא עליו מלוא רועים, מקולם לא ייחת, ומהמונם לא יענה..."


� ביטוי דומה מופיע בהושע, בפרק שמדבר על בקשת עזרה מהגויים: הושע ח13: זבחי הבהביי, יזבחו בשר ויאכלו — ה' לא רצם; עתה יזכור עוונם, ויפקוד חטאותם -- המה מצריים ישובו. וגם בהושע ט9: העמיקו שיחתו כימי הגבעה; יזכור עוונם, יפקוד חטאותם.  


� פירוש חלופי: "נווה צדק" הוא כינוי של ה' (כמו בירמיהו נ 7); לפי זה הפסוק בא להראות כמה שבני יהודה מעריכים את הצדק בין אדם לחברו: כשהם מברכים זה את זה בשם ה' – הם מכנים את ה' בכינוי "נווה צדק".


� לכן הנבואה הזאת פחות משמחת את ירמיהו מהנבואה הקודמת, והוא לא אומר עליה "ושנתי ערבה לי".


� הפירוש מבוסס על דברי מלבי"ם (כדאי מאד לקרוא את המקור!)


� יש כמה דרכים להסביר את מענה ה' לאפרים:


לפי המלבי"ם, ה' לא מקבל את הדרישה, ומסביר לאפרים שהוא כבר לא ילד קטן (הוא כבר לא "בן יקיר" או ,ילד שעשועים"), והוא כבר לא ראוי להקלות כמו בימי ראשית האומה: 'עם כל הכבוד לאפרים – הוא צריך להתאמץ כדי לשוב אליי.' 


 לפי שאר המפרשים ה' דווקא כן מקבל את הבקשה של אפרים ומרחם עליו. זה יותר מתאים למילים "רחם ארחמנו, נאום ה'!", כי המילים "נאום ה'" נאמרות תמיד בלשון קריאה וחיוב ולא בלשון שאלה ותמיהה [חננאל פריש]. 


 במאמר זה העיקר הוא לגלות את מבנה הפרק, ולצורך זה שני הפירושים מתאימים באותה מידה.


� 'לסובב' בתנ"ך זה 'להסתובב סביב', כמו בפסוקים "סובב סובב הולך הרוח ועל סביבותיו שב הרוח" (קהלת א 6), "אקומה נא ואסובבה בעיר" (שה"ש ג 2), "והנה חיל סובב את העיר" (מל"ב ו 15), ועוד -- ע' בקונקורדנציה.


� נבואותו של ירמיהו "בעת ההיא אצמיח לדוד צמח צדקה" חזקה את תקוותו שהוא, 'צדקיהו' יהיה ה'צמח' הזה.


� זה רק מראה כמה הם משוגעים...


� חלקיהו הכהן נזכר (אולי) בסיפור על יאשיהו, במל"ב כב4:  עלה, אל חלקייהו הכוהן הגדול, ויתם את הכסף, המובא בית ה'--אשר אספו שומרי הסף, מאת העם. ואולי הכוונה כאן לחלקיהו אביו של אליקים מהסיפור על חזקיהו במל"ב יח18: ויקראו, אל המלך, וייצא אליהם אליקים בן חלקייהו, אשר על הבית; ושבנה הסופר, ויואח בן אסף המזכיר.  (אבל זה לא נראה לי, כי התקופה מוקדמת מדי, וגם לא כתוב שאליקים-בן-חלקיהו היה כהן!)


� מעשיהו-בן-שלום נזכר בסיפור על הרכבים (ירמיהו לה4): ואביא אותם, בית ה', אל לשכת בני חנן בן יגדליהו, איש האלוהים--אשר אצל, לשכת השרים, אשר ממעל ללשכת מעשיהו בן שלום, שומר הסף. כמובן, לא בטוח שזה אותו שלום, אבל ייתכן. וגם בדה"ב לד8: ובשנת שמונה עשרה למולכו, לטהר הארץ והבית--שלח את שפן בן אצליהו ואת מעשיהו שר העיר, ואת יואח בן יואחז המזכיר, לחזק, את בית ה' אלוהיו.


� חנמאל-בן-שלום נזכר בירמיהו לב7: הנה חנמאל בן שלום דודך בא אליך, לאמור:  'קנה לך את שדי אשר בענתות, כי לך משפט הגאולה לקנות.' חנמאל היה דודו של ירמיהו, כמו שכתוב בירמיהו לב12: ואתן את הספר המקנה, אל ברוך בן נרייה בן מחסיה, לעיני חנמאל דודי, ולעיני העדים הכותבים בספר המקנה--לעיני, כל היהודים, היושבים, בחצר המטרה. מצד שני, בפסוקים הקודמים כתוב "חנמאל בן דודי": אולי חנמאל-בן-שלום היה מאד צעיר – בן גילו של ירמיהו, ומעשיהו-בן-שלום, שהיה דודו של ירמיהו, גידל את אחיו הקטן חנמאל כאילו שהיה בנו, ולכן ירמיהו כינה את חנמאל "בן דודי" (גם בימינו, בלשון הדיבור, לא תמיד מדייקים בקשרי המשפחה -- קוראים לדוד "בן-דוד" ולהפך לפי הגיל). 


� גמריה בן חלקיה נזכר בסיפור על האיגרות ששלח ירמיהו בבלה, ירמיהו כט 3: ביד אלעשה בן שפן, וגמריה בן חלקייה:  אשר שלח צדקייה מלך יהודה, אל נבוכדנאצר מלך בבל--בבלה לאמור. 


� צדקיה בן מעשיה נזכר בכט21: כה אמר ה' צבאות אלוהי ישראל, אל אחאב בן קוליה ואל צדקייהו בן מעשיה, הניבאים לכם בשמי, שקר:  הנני נותן אותם, ביד נבוכדראצר מלך בבל, והכם, לעיניכם. לא נראה לי שזה אותו מעשיה, כי לא כתוב שצדקיהו בן מעשיה היה כהן, אבל יכול להיות.


� צפניה בן מעשיה הכהן נזכר כמה פעמים בספר ירמיהו: כא1: הדבר אשר היה אל ירמיהו, מאת ה’--בשלוח אליו המלך צדקייהו, את פשחור בן מלכייה, ואת צפניה בן מעשיה הכוהן, לאמור. כט25: כה אמר ה' צבאות, אלוהי ישראל--לאמור:  יען אשר אתה שלחת בשמך ספרים, אל כל העם אשר בירושלים, ואל צפניה בן מעשיה הכוהן, ואל כל הכוהנים לאמור.    לז3: וישלח המלך צדקייהו את יהוכל בן שלמיה, ואת צפניהו בן מעשיה הכוהן, אל ירמיהו הנביא, לאמור:  התפלל נא בעדנו, אל ה' אלוהינו. מל"ב כה18: וייקח רב טבחים, את שריה כוהן הראש, ואת צפניהו, כוהן משנה; ואת שלושת שומרי הסף.
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